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Xiilasa. Mogalodo Zolimxan Yaqub poetik tislubunda folsofi ¢alarlar vo tosovviif problemi arasdirilir.
Gostarilir ki, goxasrlik vo zangin bir yol kegan Azorbaycan poeziyasi yalniz mévzu, problematika
baximindan deyil, hayat1 derketms baximindan da daim inkisaf etmis vo yenilonmisdir. Zolimxan
Yaqub poetikasinin xalq yaradiciligindan va klassik adabiyyatin tocriibasindon qidalandigini nozors
almis olsaq, folsofi aspektin sairin poetikasinin osasini togkil etdiyini gérmak olar. Diinyani, insani,
hoyatt dorketmo Z.Yaqub poetikasinda epizodik sokildo 6ziinii gostormir, birbasa seirlorinin
strukturundadir. ik yaradiciliq marhoalosinde bu xiisusiyyot séz vo ifadelords, satirlords, bazen isa
biitdv seirin strukturunda tozahiir edirdi. Falsofi diisiinco sairin xalq diisincasindon golon ifadslorinds,
ifado torzindo vo formalarda 6ziinii gostorirdi. Lirik seirlorindo sairin falsofi diislincosi insani,
comiyyati, hoyat1 dork etmoayo yonalib. Zolimxan Yaqubun poetikasinda folsofi mahiyyat sozlords,
sOzlorin enerjisindadir vo xalq diisiincosindon golon ilahi qiidrati oks etdirir. Onun lirik vo epik
poeziyasinda diinyanin dork olunmasi 6zlinomoxsus sokilds tosvir edilir. Bu tosvirlorde daim Xeyir
vo Sor qarsidirmasi bir-birini izloyir. Onun gohromanlari homiso Soro qarst doylisiir. Onun
folsofosindo Sorq folsofosindon irali golon iirfani, didaktik mahiyyot do osas yer tutur. Hoyata
miinasibotdo daim nikbindir, inamhdir. Bu falsofi aspektin iki faktorunu da miitloq sokildo
timumilosdirmak olar — islami-dini vo tiirk¢iiliik falsofasi.

Acgar sozlar: Z.Yaqub, lirik, epik, poeziya, lislub, falsofi ¢alar, tosovviif

Philosophical undertones and Sufism in Zalimkhan Yaqub’s poetic style

Aygul Chobanova
PhD candidate
Institute of Literature named after Nizami Ganjavi, Azerbaijan
E-mail: acobanoval 974@gmail.com

Abstract. This article explores the philosophical undertones and the presence of Sufi elements in the
poetic style of Zalimkhan Yaqub. It is demonstrated that Azerbaijani poetry, which has followed a
centuries-long and rich trajectory, has continually evolved not only in terms of themes and issues but
also in its approach to comprehending life. Considering that Zalimkhan Yaqub’s poetics is nourished
by both folk creativity and the classical literary tradition, it becomes evident that the philosophical
aspect constitutes a fundamental part of his poetic worldview. In Yaqub’s poetry, the understanding
of the world, the human being, and life is not presented sporadically but is structurally embedded
within his verses. During the initial stage of his literary career, this trait manifested in individual
words and expressions, lines, and sometimes in the structure of entire poems. His philosophical
thought was reflected in expressions, styles, and forms inherited from popular consciousness. In his
lyrical poems, the poet’s philosophical contemplation is directed towards grasping the individual,
society, and life itself. The philosophical essence in Zalimkhan Yaqub’s poetics resides in the words
and their energy, reflecting a divine power rooted in collective cultural consciousness. His lyrical and
epic poetry portrays a unique comprehension of the world, wherein the contrast between Good and
Evil is a recurring motif. His protagonists are consistently engaged in a struggle against Evil. Within
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his philosophical framework, mystical and didactic dimensions derived from Eastern philosophy are
given particular prominence. His outlook on life is marked by optimism and confidence. This
philosophical perspective can be broadly categorized into two main components: Islamic-religious
and Turkic-national philosophy.

Keywords: Z. Yaqub, lyric, epic, poetry, style, philosophical undertone, Sufism

Coxosrlik vo zongin bir yol kegon Azorbaycan poeziyasi yalniz movzu, problematika
baximindan deyil, hoyati dorketmo baximindan da daim inkisaf etmis vo yenilonmisdir. Poeziyanin
iislubi zonginliyini artiran, ona 6ziinomoxsusluq gazandiran faktorlardan biri do folsofi galarlardir. Bu
cohotdon Azorbaycan odobiyyati boyiik bir poetik tocriiboys malikdir. Tonqidgi Asif Ofondiyev
Azorbaycan poeziyasinin yaramisindan folsofi xarakter dasidigini nozords tutaraq yazir: “Mon
deyardim ki, bizim bayatilarimizda, atalar sozlorinda, nagillarimizda falsafi fikirlor o daracada
zongindir ki, balka da falsafo tariximizi onlarin tohlilindon baslamaq olardi” [2, s.24]. Cagdas
poeziyamizda da godim Azorbaycan odobiyyatinin bu xotti davam etmis, poetik iislubda folsofi
baslangic vo falsofi notlar baslica yer tutmusdur. Boxtiyar Vahabzads, Mommod Araz, Noriman
Hoasonzados, Vaqif Somoadoglu, Ramiz Révson yaradiciliginda falsofi meyillor ¢oxluq toskil edir. Bu
da tobiidir; badii osor diinyant vo insan1 Oyrondiyi, hoyatin vo comiyyatin badii konsepsiyasini
yaratdig1 ticiin onun folsofi aspektini do nozorden qagirmir. Zslimxan Yaqub poetikasinin xalq
yaradicilifindan vo klassik odobiyyatin tacriibosindon qidalandigin1 nozors almis olsaq, falsofi
aspektin sairin poetikasinin osasini togkil etdiyini gérmok olar. Diinyani, insani, hoyat1 dorketmo
Z.Yaqub poetikasinda epizodik sokildo 6ziinii gdstormir, birbasa seirlorinin strukturundadir. ilk
yaradiciliq morholasinds bu xiisusiyyot s6z vo ifadolords, sotirlords, bozon iso biitév seirin
strukturunda tozahiir edirdi. Falsofi diisiinco sairin xalq diisiincosindon golon ifadolorindo, ifado
torzindo vo formalarda 6zilinii gostorirdi. Sair daha ¢ox 0zilinii qosmalarda, tocnislordo ifado etmoyo
caligir, formaya iistiinliik verirdi. Lakin bu seirlords falsofi baslagicdan daha ¢ox hisslor vo duygular
ustiinliik toskil edir, tobiotin, hadisonin, predmetin soklini ¢okmaoyo, portret yaratmaga istiinliik
verirdi. “Biz bir esqin butastyiq” (1989) kitabinda sairin poetikasinda falsofi baslangic gozlo goriinon
gadar izo ¢ixir. Sair diinyanin miiasir manzarasing konkret detallarla boylanir, tasvirlorinds 6ziiniin
falsofi baxisini oks etdirmayo ¢alisir. Zolimxan Yaqubun poetik iislubundaki folsofi aspektlori janr
baximindan iki yera bélmak olar:

1. Lirik seirlorindoki folsafi diislincalor;

2. Epik poeziyasindaki folsofi aspekt.

Lirik seirlorindo sairin folsofi diislincesi insani, comiyyaeti, hoyat1 dork etmays yonolib. Sair
maddi alomin yaratdig1 gozslliklori tosvir edorak heyratini gizlods bilmir, hayatin miivoaqqgati,
diinyanin iso abadi oldugunu tosvir edir. ilk lirik seirlorindo bu daha cox ozan-asiq sonati, xalq
seirindon golon folsofi diislinconi oks etdirir vo ononovi xarakter dasiyirdi. Getdikco sairin folsofi
diisiincosi daha dorin qatlara getdi, mifoloji tofokkiirii ohato edorok timumtiirk ruhunu va folsofosini
0ziindo ehtiva etmoyo basladi. Bununla sair milli 6ziintidorke getmoyo, haradan goldiyini vo haraya
getdiyini, kec¢misini, kimliyini miisyyonlosdirmoys c¢alisirdi. Milli 6zlintiderkin  on  miihiim
vasitolorindon biri iso folklor vo klassik odobiyyata gayidisdan kegir. Solahoddin Xolilov sairin
poetikasindaki bu amili qeyd edarok yazir: “O, kegmis tarixi marhalalardaki milli mani genetik olaraq
oziinda saxlayan, lakin ham da yeni dovriin aculi-sivinli téhfalarini ehtiva edon biitov madani-manavi
bir sistemdir. Lakin itirilmis, unudulmug monavi dayarlor da var” [11, s.117]. Z.Yaqub da moahz bu
monavi doyarlors iz tutur, ona yeni hoyat vo can verirdi. Z.Yaqub poetikasinin mayasini, folsofi
qaynaqlarini an yaxs1t onun 6z seirlori nisan verir. “Goldim”, “Ruhum”, “Sair siifrasi”, “Mandadi”,
“Haqgqa dogru yol gedirom”, “Toxumdayam, torpagdayam, sumdayam”, “Goalmisom”, “Hardan golir
Zolimxan”, “Qalacaq” vo s. onlarla seirinds, “Saz” poemasinda sair aciq motnlo xalqa, torpaga
baghiligini, monovi qidan1t haradan aldigini folsofi aspektdo tosvir edir. Kigik bir seirdo sairin
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rigolondiyi monoavi-oxlaqi diislinconi bu qodor lakonik sokildo ¢atdirmaq poeziyasinin qiidratindon
iroli golir. “Mon yerin altdin ¢ixdim,//Man yerin iistdon galdim.//Bir ucu goya bagl,//[lahi sasdon
galdim” sdzlorindo sair biitiin insanliin yaranig tarixino bag vurur. Sonraki bonddo do bu falsofi
tendensiya davam edorak insanligin kegdiyi yola nozor salir. Sair Riistom Behrudi Z.Yaqub sonatinin
baslangicini ilahi baglangic hesab etmokdo tamamilo haqlidir: “Boyiik manada incasanatin iki
baslangicit var — ilahi va iblisana baslangic. Mana gora poeziya tigiin ikisi do magbul sayila bilor.
Zalimxan geirinin baslangici ilahi baslangicdir. O, hor seyda bir gozallik goriir” [1, s.12]. Sonda sair
poetik diisiinconi soxsilosdirir, 6ziiniin kecdiyi yola bas vurur; “haray saz1”, “lin saz1”, sinads “tiirkiin
saz1”, dilindo “dastan” goldiyini deyir. Basqa bir bandds iso 6ziinii haqq asig1 hesab edir:

Moanam haqqin asigi,

Soz haqqin yarasigi.

Esqim Allah isig,

Haqq adli dostdan galdim [11, s.17].

“Ruhum” seirindo sair fikrini davam etdirorok ruhunun seirinin har sotrindo mévcudlugu fikrini
soyloyir. Onun ruhu “qar kimi agappaq’dir, “xalis bald1”, “gdylor kimi meydani var”, onu
buxovlamaq, zoncirlomok olmaz, gqofos sevmoz, “goriisdilyli moloklordi”, “qovusdugu foloklordi”,
qasirgada holak olmaz, he¢ zaman sinmaz. Sairin ruhu “Turi-Sinada Musadi, carmixda Hazrat Isadi”,
Hora dagda Mahammaddi”, Quranda dolasir. Onun ruhu min illordi “nagilda, dastanda” ganad

calaraq dolasir:

“Mbanda sigar iki cahan”,

bu, bir Tanr: nidasidi,

9badilik hékmrand,,

har iki cahanda ruhum.

“Lahni Davud avazi’dl,

Vaqif, Olasgar sazidl,

Oliima meydan oxuyar,

yvasar Zalimxanda ruhum [11, s.19].

Sair 6ziinii tarixdon {izii bori yasamis olan peygombar vo sairlorin ruhu ilo birgs tosovviir edir.
Sanki XXI asrdes deyil, bu adamlarin yasadigi asrlorde do yasamis vo bugiine golib ¢ixmisdir. Bu iso
Oziintidorkin bir sistem, falsofi diisiinco kimi formalagmasi1 demok idi. Zolimxan Yaqub bu seirindo
maddilikden ruhaniliye dogru gedsn yolu tosvir edir; bu sadace sairin intuisiyasindan deyil, koka
bagliligindan, ruhunun azad olmasindan irali galir. Tonqid¢i ©sod Cahangir sairin bu seirino “bdylik
traktat” hasr etmoyin miimkiinliiyli ilo bagl fikir sdyloyarok hor iki cahana moxsus olan ruhun sair
torofindon tosvirini toqdir edir: “Zalimxann seirda ruha verdiyi saciyya insan ruhunun azadliginin toran-
ntimiina hasr olunub. Sairin badii tagdiminda ruh na makan, na zaman mahdudiyyati tanumir” [3, s.4].

Mohabbat folsafasi sairin “Sevgi”, “Biz niys sevmayak bir-birimizi”, “Gozal diinya, gézsllorin
var olsun” va s. seirlorinds poetik toranniim obyekti olur. “Sevgi” seirinds sair diinyanin sevmanin
nodonlorini gostorarok onu “Allahin sah osori adlandirir: “Sev, bu diinyani sev, bu cahani sev,//Na var
bu diinyada sevgidan gézal.//Sevgidon dogulan har insani sev,//Na var bu diinyada sevgidon gézal”
[11, s.231]. Z.Yaqubun sevgi, mohobbat seirlori folsofi-estetik moziyyatlori, badii ifads vasitalorinin
canlilifi, ekspressivliyi, emosionallig1 ilo forglonir. “Biz niys sevmayok bir-birimiz” seirinds iki
sevanin insanin bu zamanda vo bu mokanda bir-birini sevmomasinin imkansizlig1 tosvir olunur.
Tobiotdo hor seyin sevgiys bagli oldugunu detallarla gdstorir, hoyatin monasinin sevgidon ibarat
oldugunu toqdir edir:

Ulduzlar sayrisib goz vurur Aya,
Cesmolar ¢aglayib tokiiliir ¢caya.
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Sevanlor galirsa hor giin diinyaya,
Biz niya sevmayak bir-birimizi [11, s.246].

Zolimxan Yaqubun lirik poeziyasinda folsafi diisiinco “Bu yasil agacin alt1 bizimdir” seirindo
bir gador forqli interpretasiyada izo ¢ixir. Balko do folsofi diisiinco {i¢iin bu fikir bir qodor primitiv
goriinsiin; lakin bu fikirde boyiik bir hoyat folsofasi var. Bu folsofods tobiatlo comiyyastin ahongi oks
olunur; tobiot bir gdzollikdir, ona baxmaqla doymaq olmur. Ancaq tobiot hoam do insanla
homahongdir, insan tobistsiz yasaya bilmoz. Z.Y aqub poeziyasini koklii-budaqli yasil agaca bonzodon
Riistom Kamal bu fikirdadir ki: “Bu agacin kolgasinda bizim isiqli duygularimiza va sozlorimizo gen-
bol yer var, dualar, alqislar Z.Yaqubu insanlar va ruhlar arasinda vasitagiya ¢evirir” [8, s.3]. Bir
seirindo sair “Torpagin borcunu qaytarmaq olar, // Giinagin borcunu neca qaytarim?”, — deya
tobiotsiz insanin movcudlugunu miimkiinsiiz hesab edir. Eyni tendensiyanit burada da goriiriik.
Burada yasil agac tokco bir tobiot obrazi deyil, insanlar1 daim kolgasinds qonaq edon bir mokandir.
Min illordir yol qiraginda bu agaclar insan1 kdlgasine qonaq edir. Insanlar burada dincalir, nofas alir,
ham do tobistlo sohbat edir. Yasil agacin altinda sairin lirik moni gozlonilmoaz folsofi qanosatlors golir.

“Istanbulda quslar qondu ¢iynimo”, “Camlica”, “Yasamaq hovosi, “Diinya”, “Diinyada”,
“Diinyad1”, “Arxalanmisam”, “Torpaq kimi”, “Torpaq moni yaman ¢okir 6ziina”, “Diinyanin yas1”,
“Diinya, dordin ¢okilasi dord deyil”, “Qalacaq” va s. onlarla seirinds tabiotlo hoyatin harmoniyasinin
poetik tosvirini vermoyo nail olur. “Biz goldi-gedorik son yasa, diinya” (S.Vurgun) poetik tezisi
Z.Yaqubda “Yox, monimla getmayacak bu diinya,//Man getsam da nalar, nalor qalacaq,//Aglayan da
tapilacagq, giilon da,//Yena sevinc, yena kadar qalacaq” [10, s.98], — soklindo tozahiir edir vo insanin
goldi-gedor oldugunu vo yasam folsofosini agmaga calisir. Yaxud, “Diinya, dordin ¢okilasi dord deyil”
seirindo diinyan1 canli varliq kimi qobul edir vo onun dardlorinin bir insanin ¢ako bilacayi dord
olmadigini poetik sokildos ifads edir: “Yiingiil olsa ohdasindan galardim, // Diinya dardin ¢aokilasi dord
deyil”. “Torpaq kimi” seirinds iso diinyaya bir do golmoyin miimkiinsiizliiyiinii poetik sokildo belo
oks etdirir: “Mon diinyaya birca dafo galmisom, // Bir do daha galmazom ki, galmazom™ [9, s.91].
“Istanbulda quslar qondu ¢iynima” seirindo nagillardan golon assosiasiyaya falsofi-estetik mozmun
verir. Istanbulda quslarin ¢iynino qonmast ilo nagillardaki sahlar yadina diisiir; bu zaman qus kimi
¢iynina qonurdusa, onu sah segirdilor. Lakin nagillardaki gozlonilmazlik bas vermir, bir yuxu kimi
kegib gedir:

Istanbulda quslar qondu ¢ciynimo,
Hoavasimdan havalandim qus kimi.

Heg bilmiram, o ¢aglara na deyim,

Goaldi getdi yuxu kimi, diis kimi! [9, s.15].

Sorq poetikasinin on boylik hadisosi tosovviifo sonuncu miiraciot edon bdoylik sonotkar
Z.Yaqubun oldugunu demok miimkiindiir. XX osr poeziyasinda he¢ kos Z.Yaqub godor tosovviifo
yaxin olmamis v bu aspektdo asorlor ortaya qoymamisdir. Onun “Saz”a, “Yunus Imro dastani”na
qodorki yaradiciliginda da tosovviifiin izlorini gérmok olar. Bir ¢ox lirik vo epik seirlorindos {irfan,
tosovviif diisiincosi yer almaqdadir. iImadoddin Nosimiyo hosr etdiyi “Mondadi” seirindo ¢agdas
diinyanin dordlorinin torctimani kimi ¢ixis edir. Sairin lirik moninin “kdnli xarabadir”, ruhu “talan
olub”, cilinki bu haoyatda nahaq haqqi ddyiib, ona qalib golib. Lirik gohroman bundan narahat
oldugundan “dumanlar” “ahlar”, “amanlar” ondadi. Bu seirdo do lirik gohroman tokco bir zamani,
dovrii oks etdirmir, biitiin zamanlar1 6ziindo ehtiva edir; o, “qocadir”, “miidrik”dir, “usaq”dur,
“caga”dir, “Korom”di, “Lolo”di, hom “xaqan”di, hom “qaga”, hom “susan”d1, hom “susduran”, hom
varli”di, ham “yoxsul”, hom “goda”di1, hom “sah”. “Iblis ¢okir”, “sor” vo “bdhtan” tokco seytanda
deyil, hom do insandad:: “Insan &zii meydandadi”. Seirin son bandindo falsafi iimumilasdirma yena
Insan {izorindo aparilir vo giinahkar o olur. Insanin Allahla miiqayisosinda insan1 giinahkar bilir:

9% ¢¢
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Gorak haqqa inanasan,

cicak acib, bar tutasan,

Dora dolu sellor, sular,

zirva dolu gar tutasan.

Bu an boyiik giinahdir ki,

haqqi giinahkar tutasan,

Moan bandayam, o Allahdi,

biitiin giinahlar mandadi [11, s.25].

“Yunus Imro dastami”nda Z.Yaqubun poetikasi hom poetik struktur, hom do problematika
baximdan doyisir. Seirlorindo olan monovi-oxlaqi tosvirlor, xalq diislincesindon (atalar sdzlori,
bayatilar, frazeoloji birlosmolor va s.) golon falsofi notlar birlosrok 6z yatagini doyisir vo epik
poeziyaya kegir. Yunus Imronin poema-dastan iigiin qohroman segilmasi do tosadiifi deyil. O, tiirkco
seirin banilorindon biri olmaqla yanasi, sufi, islam filosofu, tosovviif poeziyasinin da gorkomli
niimayandasi idi. 90-c1 ilin avvallorinds xalqin ddyiislorde ugursuzluga moruz qaldig: bir dovrde
Z.Yaqub yaddasa liz tutaraq xalqin monavi yiiksolisini onda — tosovviifdo goriir vo monovi-oxlaqi
deqradasiyan1 sagaltmaga calisir. Riistom Kamal Zolimxan Yaqubu “...Yunus Imra zoncirinin bir
halgasi” [8, s.10] hesab etmokdo tamamils haglidir. insan homiso derddon uzaqlasmaga calisir, sobir
etmoyi bacarir vo golocays iimidini kosmir. Poema-dastanin yazilma sobabindon danisarkon sair
osarin avvalindo yazir: “Nasa tirayima dammugdi. Siimiiyiima diison, konliima yatan bir miiqaddas
duygu mona rahatliq vermirdi. Kimisa axtarirdim, nayisa gazirdim. He¢ 6ziim da bilmirdim kimi
axtariram, nayi gazirom. Giinlorin birinda mona elo goldi ki, qeybdon qulagima saslor galdi.
“Axtardigin Xorasan dorvisi, ozanlar ozani Yunus Imradir, gazdiyin onun haqqa qovusan nafssidir,
axtar, tap, qovus o dorgaha”, — dedilor” 9, s.332].

“Yunus Imro dastan1” asorinda sair “Manavi martobalordon hansina yiiksaldimsa bu tiirkman qocasi
Yunus qarsima ¢ixd1”, — deyon Movlana Colaloddin Rumiya ayri bir b6lmo hasr edib. “Miibarok tiziinii
gbérmayo goldim” adlt hamin boliimds sair Movlana ils liz-lizo dayanaraq ona hesabat verir. Bu poetik
hesabatdan goriiniir ki, sair bu “xazina sahibina” vurgundur, onun qarsisinda 6ziinii “kimsesiz yaziq”
hesab edir. Uzun zamandr ki, bizi 6ziimiizdon ayirmaglar1 bizi séziimiizdon do ayirnusdi. indi iso artiq
onun hiizurundadir, onun yolu — “hikmat yolu”, “sirr yolu”, “aron yolu”, “pir yolu”, “ustad yolu” ilo
getmok istoyir. Sair burada da xalqin dordini demoyi unutmur; xalqin dilinin doyisilmasi, “halal mayamiza
haram qatilmas1”, oslifbasinin doyisilmasi, “diismoni dost etmolori” xalqi 6z yolundan dondormisdir.
Xalqin mascidlorinin dagilmasi, dininin danilmasi, bandalarin allahliq esqine diismalari haqqr tantyanlari
haqq yolundan dondordi. “Zorla 6zgolore yamaq” edorak “bizi 6ziimiizdon” ayiranlar, hom do “sozii
dilimizin ucunda” qoyub “dili sdziimiizdon” ayirmislar:

Qas bir yana diisiib, goz da bir yana,
Qast goziimiizdan aywrmisdilar.
Hiinari har seya ¢atan millati,

Diismon parc¢aladi, heg naya saydi.
Hec¢ sona demazdim bu xaborlori
Xalqin tirayini agritmasaydi [9, s.343].

Sair sanki Vaoton mohabbatinin folsafosini acir; hor seyi itirmomak ii¢clin monaviyyatimizi vo
ruhumuzu tozalamali, onun ekologiyasini tomizlomaliyik. Xalga, Vatana mohobbat manavi doyarlors
sevgidon baglayir. Dastan-poemanin on aparici xatti, folsofosi do budur; Torpaga, Tanriya, Millota,
onun diling, s6ziine, ruhuna sevgi. O, Ulu dorvisdon do mohz bunlar istoyir. Istoyir ki, Movlana
Allahdan golon soslori bizo ¢atdirsin, atosi ilo buz nofaslori isitsin, ruhu, golbi ac olanlar1 doyursun:
“Bizdan asirgoma bu goriislori,//Cox ela, ¢ox ela, ey ulu darvig!!!” [9, s.346].
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Zolimxan Yaqub godim inanc gaynaglarina bas vurarkon 6ziine doniir, 6ziino dondiikco onun
poetikas: falsofi calarlar qazanir. “Yunus Imro dastan1”, “Saz” poemalar1 onu godimliys aparmagla
yalniz iirfan poeziyasina gotirmadi, hom do poetikasinin strukturunu, mévzu vo ideyasini doyisdirdi.
Bu osorlordon sonra sairin inanc arxetiplori bir qader do zonginlogsmays bagladi. Artiq sair Yunus
Imro, Movlana Colaloddin Rumi falsofasinin izinde malik oldugu monavi doyarleri, dini inanclari
dork etmoya baslayir vo 6ziiniin poetik inanc sistemini yaratmaga miivoffoq olur. Onun “Mdvlana”
vo “Peygombar” poemalari, oslindo, sairin 1990-c1 illorindon baslayan poetik yolun zoruri naticasi
idi. Maraqlidir ki, har iki asarin yazilma tarixi eyni vaxta tosadiif edir; 2009-2010-cu illor. Ona gora
do bu asarlor eyni ruhda vo kdkdadir. Z.Yaqub miitloq sokildo monovi bagli oldugu Hiiseyn Caviddon
sonra Peygombor obrazini yaratmali idi. Tokco ona goro yox ki, onun ruhunda islami diisiinco
dorindon kok salmisdi, hom ds ona gors ki, sair coxdandi ruhu, diisiincasi, ideyalari, poetik sistemi
ilo ona dogru yol golirdi. Peygomber obrazi artiq onun yaddaginda formalasmisdi. Biz onun silsilo
seirlorindo bunun tozahiirlorini goriirdiik. Ilahi esq onun seirlorinin asas mévzusuna ¢evrilmisdi. Bunu
yazig1 Isa Muganna da hiss etmis vo bu keyfiyyoti onun poetikasinda yiiksok qiymotlondirmisdi.
“Zslimxan Yaqub vo ya “Bisiitun”da baslanan kiiliing sesi”” moaqalesinde onun seirlorini “Ozanlardan
baslanan”, “Fiizulidon siiziilon”, “Yunus Imra ilo dolan”, “koniillora isiq sagan séz incilori” [7, s.3]
adlandiraraq yazirdi: “Haqq’don — “Ag”dan xabar veran Un esidonlor asla siibha elomirlor ki,
Zolimxan Yaqubun sasi da “Haqq "don — Agdandir” [7, s.3]. Isa Muganna no qodar bu aserlors dziiniin
“Ideal” prizmasindan baxsa da, Z.Yaqubun bu asorlorinds miiollifin gérdiiyii vo iddia etdiyi qodor
“SafAg” elmi va poetik diistincasi yoxdur. Z.Yaqubun bu asarlori Tanriyla iinsiyyatin forqli formalari,
konkret soxsiyyotlorin miiqaddsslik obrazi {izerinds koklonmisdir. Sair “Movlana”da da,
“Peygombor’do do Movlana vo Peygomborlo {insiyyoti tosvir edir. Hor iki poema Z.Yaqub
poetikasinin on uca morholasini miioyyon edir. Hor iki asords tosavviifi inancdan vo dildon istifado
edilir.

“Peygombor” poemasi sairin geyri-adi falsafi tofokkiirliniin mohsulu olaraq ortaya ¢ixir. Artiq
sair burada 6zii islam tarixini, hoyatin1 vo folsofasini dorindon dyronmisdi. Poemadaki sistemlilik,
tarixi gercoklik vo folsofi diisiinco aspektlori belo bir osorin yazilmasimi sortlondirmisdir. Oziiniin
dediyi kimi, bu asari yazanda sair “S6z miilkiina lsl-gévhar’lo golmisdi. Bu asards do epik tosvirlarla
yanast, lirik ricotlora do yer verilir. Biitovliikdo burada islam oxlaqu, tiirk ruhu aydin goriiniir. Osoras
secilon poetexnoloji vasitolor do falsofi diisiinconi biitiinliiklo tozahiir etmoys imkan verir. Riistom
Kamal yazir: “Z.Yaqubun “Peygombar’inin poetik sistemi ovsun-dua xarakterli salamlamalar,
miiraciatlor ila zangindir. Miigaddas adlar salamlama akti lirik subyektin matnds movcudlugunu
giiclondirmaya, varligin xiisusi modusunu yaratmaga qadirdir” [8, s.7]. Z.Yaqubun “Peygombor”
asarinin strukturu da obrazin miikommaolliyini sortlondirir.

Sairin tosvir etdiyi hadisalor ali vo miigoeddss oldugu kimi, asorin dili do alidir, se¢ilmis
sOzlordon ibarotdir. Bu so6zlor, ifadslorlo sair Peygombor obrazini yaradacaq bir ortam
formalagdirmaga calisir. Toronniim, sevgi, miigoddoslik kimi amillor bu tosvirlorin baslica ideyasini
toskil edir. Filosof Solahaddin Xolilova goro, sairin folsofasi daha ¢ox dini konteksto yonolorok osori
yeni ideyalar ilo zonginlesdirmisdir: “O, “Peygombar’dao nur, nurlanma ideyasina ananavi dini
miinasibati boyiik maharatlo poetik miistaviya kegirir. Zalimxan Yaqub isigin mahz qaranligin
batnindan dogula bilmasi imkanini o6na ¢akir va bununla qaranligin dialektikasini ifada edir [8, s.64].
Dogrudan da asorin epik hadisalorindon ¢ixan folsafi qonastlor bir yana, sair bir ¢cox parcalarda folsofi-
lirik niimunslor yaratmaga nail olmusdur.

Zolimxan Yaqubun “Movlana” poemasinda Sorqin iki boylik dahisi Movlana vo Somsin hoyati
tosvir edilir. Miallif Somsi do poemanin asas obrazlarindan etmoklo haqqinda ¢ox az yazilmus,
yazilanlar 1so ziddiyyatli olan Soms Tobrizini yenidon milli tofokkiiro qaytarmisdir. Tosovviif onun da
yaradiciliginda Sorqds zongin bir yol ke¢mis vo Movlananm yaradicilinda yeni bir morhals
miioyyonlosdirmisdir. Osor lirik-folsofi diisiincolor kontekstinda yazilmugdir. Ilk dofs olaraq sair hor
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hans1 bir osorini “lirik-folsofi” janr kimi miioyyonlosdirir ki, bunda da tamamilo haghdir. Oslindo,
ovvalds geyd etdiyimiz kimi, falsofi diisiinco onun ilk yaradiciliginda s6z va ifadslorinds, miisyyon
sotirlordo 6zlinii gostorirdiss, sonralar poetikasinin osas xiisusiyyati kimi ortaya c¢ixir. Poemanin
“Yollar-axtariglar” hissasindo tiirk osilli, hoyatin1 tilkonmoz hikmaotlori aramaga hosr edon Samsin
(logobi Somsaddin, adi Mohommaoad) Movlanaya dogru yol almasi ilo baglayir. Filosof Solahoddin
Xalilov asorin mahiyyatini belos izah edir: “Bu dastan-poemanin asasinda ¢ox qisa bir tarix¢a durur.
Sohbat giinlorin birinda boyiik bir elm adamwnin, agil sahibinin sezgi va sevgi qatina yiiksalisindaon va
va basqa sozla desak, agilla esqin goriisiindan, viisalindan gedir” [5, s.13].

Poemanin an boylik folsofi aspekti Xeyir-Sor garsilasmasidir. Osordo iki diisiinco, folsofs tizii-
tizodir. Mdvlana vo Soms Xeyiri tomsil edirlor. Onlar somadan golon Haqq sasine qulaq asir, 6zlorini
deyil, diinyan: diisiiniirlor. Lakin bu Ilahiliys, Esqo qars1 duran bdyiik qiivvalor var. Bu qiivvalor
Movlana vo Somsin birlosmasindon rahatsiz olurlar. Movlananin Soms goldikdon sonra doyigmasi bu
rahatsizlig1 daha da artirir vo bunun giinahin1 Somsds goriirlor. Hor sevginin sonunun ayriliq oldugu
gonasting golir. Lakin Somslo Movlananin ayriligini istoyon qlivvalor vardir. Bu qiivveler eynilo uca
Fozlullah1 edam etdirib, Nosimini dar agacindan asib dorisini soydurub: “Allaha qalsaydi, xosbaxt
olardi,//Adom na ¢okibsa, iblisdan ¢okib™ [10, s.50]. Sair onlarin ayriligini mohz bu iki qiivvenin {iz-
izo golmosinin naticasi kimi verir. Bozi rovayastlors gora, Soms itkin diismiisdiir, Ancaq Z.Yaqub
onun Sor qiivvalor torafindon 6ldiirmoklo Sor qiivvalorin no qodor tohliikali oldugunu gostormok
istomisdir:

Nifrat, gisas, intigam,

Simsak kimi gurladi,

Yeddi callad alind>

Yeddi qilinc parladi.

Dondii callad basindan

Somsim aman istadi,

Bir-iki saathga

Salamat can istadi.

Lzin ver Mévlanamla

Gedim goriisiim galim [10, s5.62].

Zolimxan Yaqubun poetikasinda falsofi mahiyyot sozlords, sézlorin enerjisindadir vo xalq
diislincasindon golon ilahi qiidroti oks etdirir. Onun lirik va epik poeziyasinda diinyanin derk olunmasi
oziinamaxsus sakilda tasvir edilir. Bu tasvirlords daim Xeyir vo Sar qarsidirmasi bir-birini izlayir. Onun
gshromanlar1 homiso Sors qars1 doylisiir. Onun gohromanlar1 qaranliga qarsidir, strafi nurlandirir. Bir
cox seir vo poemalarinda Varliq vo Heglik folsofosine yeni interpretasiyalar edir. ©On kigik zorrads belo
bdyiik matloblor ifado edo bilir. Onun falsofasinds Sorq folsofasindon irali golon iirfani, didaktik
mahiyyat do osas yer tutur. Hoyata miinasibotdo daim nikbindir, inamhdir. Bu folsofi aspektin iki
faktorunu da miitloq sokildo imumilogdirmak olar — islami-dini vo tiirkgiiliik folsofasi.
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