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Xiilasa. Malay arxipelaqinda yasayan xalglarin odobiyyati mifoloji, animistik kultlarla zongindir.
Palong, saman obrazlart qodim foklor niimunslorinin asas gohromanlari olmaqla yanasi, miiasir
dovrds do transformasiya olunmus, yeni elementlor qazanaraq qorunub saxlanilmisdir. Malay
xalglarinin milli anonslarinin, hind, sufi adabiyyatinin, hollandlar vasitasilo Qarb diislincosinin sintezi
cagdas indoneziya odobiyyatin1 zonginlosdirmis, 6ziinomoxsus etmisdir. Indoneziya adobiyyatinin
osasini “Mahabharata” vo “Ramayana” dastanlarinin siijetlori ilo yanasi, godim malay kultlarinin,
adot-ononalorinin, diinyagoriisiiniin vohdati togkil edir. Bolgoada goliblosmis hind falsofasi ilo islam
mistisizmin oxsar xiisusiyyati ¢ox oldugu ii¢lin adobiyyatda hindu-miisslman sintezi agiq sokildo
Oziinl gostorir.

Indoneziya odobiyyatina yeni iislub, yeni tofokkiir, yeni nofas gotiron yazcilardan biri Eka
Kurniavandir. Onun 2004-cu ilds golomo aldigi “Psalong adam”™ (“Lelaki Harimau”) romaninin
mdvzusu insanin heyvana ¢evrilmosi mifologiyasina asaslanir. Romanda animistik adabiyyatin osas
fiqurlart palong vo samanin anonavi tasvirlori ilo yanasi, sufi ¢alarlar qgazandirilmis bu obrazlara
miiollifin yeni yanasmasini, dekonstruksiyasini miisahido edirik. Realliq vo irrealigin sorhadinds
qurulan romanda Eka Kurniavan “miiqaddas ruh-polong” fikrino yeni hoyat gqazandirir, qoruyucu,
samanin varisi kimi yliksok keyfiyyatlorlo toqdim edir. Nofsi iizorinds goalaba ¢ala bilmayan Margio
orta asrlora moxsus badii niimunalordoki miisbat gohromanlarindan forgli olaraq, noinki “seytani
ruhunu” maglub etmaya caligmir, oksino, dagidict giiclin qilivvasine toslim olub qoddar bir qatils
cevrilir. Eka Kurnivan ictimai-siyasi, ailo-moaisot movzular1 fonunda godim mifoloji diisiinconin
0zalliklorini saxlamis, yeni vo orijinal mazmun olava edorak doyarli osor yaratmigdir.

Acar sozlar. Indoneziya, odobiyyat, palong, arxitep, Eka Kurniavan
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Abstract. The literature of the peoples living in the Malay archipelago is rich in mythological and
animistic cults. The images of the tiger and shaman, in addition to being the main heroes of ancient
folklore, have been transformed and preserved in the modern era, gaining new elements. The
synthesis of the national traditions of the Malay peoples, Indian and Sufi literature, and Western
thought through the Dutch has enriched and made contemporary Indonesian literature unique. The
basis of Indonesian literature is the unity of ancient Malay cults, customs and traditions, and
worldview, along with the plots of the epics “Mahabharata” and “Ramayana”. Since there are many
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similar features between the Indian philosophy and Islamic mysticism that have formed in the region,
the Hindu-Muslim synthesis is clearly evident in literature.

One of the writers who brought a new style, new thinking, and new breath to Indonesian literature is
Eka Kurniawan. The theme of the novel “Tiger Man” (“Lelaki Harimau™), which she wrote in 2004,
is based on the mythology of the transformation of man into an animal. In the novel, along with the
traditional depictions of the main figures of animistic literature, the tiger and the shaman, we observe
the author’s new approach and deconstruction of these images, which are given Sufi shades. In the
novel, which is set on the border of reality and unreality, Eka Kurnivan breathes new life into the idea
of the “holy spirit-tiger”, presenting it with high qualities as a protector and heir to the shaman. Unlike
the positive heroes of medieval literary examples, Margio, who cannot overcome his ego, not only
does not try to defeat his “demonic spirit”, but on the contrary, surrenders to the power of destructive
power and becomes a cruel killer. Eka Kurnivan has preserved the peculiarities of ancient
mythological thought against the background of socio-political, family-domestic themes, and has
created a valuable work by adding new and original content.

Keywords: Indonesia, literature, tiger, archetype, Eka Kurniawan

Malay-indoneziya adobiyyatinda anonovi arxetiplorin badii aksi. Diinya xalglarmin hor
birinin adabiyyatinda, madoniyyatinds onun ke¢misini, inancini oks etdiran, miiqoddoes hesab olunan
obrazlar, heyvanlar, hotta anlayislar da mévcuddur. Indoneziya daha doqiq desak, Malay odobiyyati
yarandig1 dovrden ritual-mifoloji obrazlarla zongindir. Hind, orab, Avropa adobiyyatinin tosirino
baxmayaraq, VII-XIX osrlor orta dovr adobiyyatinda yaranan yazili va sifahi nlimunslords do yerli
animistik simvollar, qodim inanclar, rituallar 6ziinii qoruyub saxlamisdir. Osrlor boyu simvolik
obrazlar transformasiyaya moruz qalmisdir, bunun noticasindo animistik genezis vo simvolizm
gorunub saxlanaraq miiasir adobiyyatda da genis yer tuta bilmisdir. Miiasir iIndoneziya adobiyyatinin
niimayandalari ritual ayinlorin, sehrlorin vo miflorin magzini saxlamaqla yeni toxunuslar edorak,
cagdas diisiincoyo uygun yenidon rekonstruksiya edirlor. Istor folklor niimunalori, istorso do cagdas
Indoneziya odobiyyati canli, cansiz tobiot obyektlorinin, ruhlarm, tanrilara sitayisin animistik
kultlarmin tosvirlorini, cinlors vo kabuslara inamin oks olundugu siijjet motivlorini, fetisizmi,
totemizmi qoruyub saxlamigdir.

Indoneziya adobiyyatindan danigarken nozoro almaq lazimdir ki, o, eyni zamanda miixtolif
xalglarin biitdv bir icmasimi tomsil edir. Minlorlo adadan togkil olunan arxipelaqda xarici tosirlorlo
yanasi, yiizlorco farqli yerli dillordo adobiyyat yaranmisdir. Iqtisadi va siyas1 cohatdon giiclii olan
Yava vo Malay adalarinda yaranan odobiyyat Indoneziya adobiyyatinin osas siitununu togkil edir.
Daha sonra Sumatra vo Nusantra bolgolori ticarat yollarinin tizorinds yerlosdiyi {iciin iqtisadi-madoni
olagolor genislonmis, adobiyyat milli va xarici tasirler naticosinde zonginlogmisdir.

Yava odobiyyati, xiisusilo orta osrlordo arxipelaqa giiclii tosir gostormis, yaxin adalar Yava
dilinds yazir, bu adada yayilmis hind, buddizm mévzularina boyiik maraq gostorirdilor. Hindiuzm
burada milli kultlarla sintez olundugu {i¢iin Hindistandaki fikirlorlo bozon tozad toskil eds bilir. XIV
asra — islamin goalisine qodar hindiuzm vo milli fikirlor sintez soklinds Yava, Bali, Madura, Lombok
adalarinda daha ¢ox yayilmisdir.

Indoneziya modoniyyatinin ayrilmaz, énomli vo dziinomoxsus bir parcasm teatrlar, ragslor,
maskal1 gostoriglor toskil edir. Todqigatgilar odobiyyat vo teatrin yaranmasinda hind tosirinin xiisusi
nazora carpdigini qeyd edirlor [7]. Hind ononslorinin Malay odobiyyatina tosiri danilmazdir, lakin
Vayanq kolgo teatrinin yaranmasi hind odobi tosirindon daha ovvolo, malay xalqina moxsus milli
elementlarlo zongin bir dovras aiddir. Vayanq sézli qodim Yava dilinds “k6lge” monasini bildirir, ilk
kolgo xalq tamasalar1 zaman kecdikco yalniz yavalilarin dilindo deyil, biitiin bolgodo bu ciir
adlandirilmaga basladi. Dalang kuklagis1 eyni zamanda aktyor, dramaturq, rejissor kimi ¢ixis edir [2,
5.253]. Miiasir dovrdo do Indoneziya kolgo teatrinin osasmni “Mahabharata” vo “Ramayana”
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dastanlarinin stijetlori ilo yanasi, godim malay kultlarinin, adet-ononalorinin, diinyagoriisiiniin vohdoti
toskil edir.

Malay arxipelaqinin islamla tanisligi XIV asrdon baslayir. Qoaribadir ki, malaylar islam dininin
icindo sufizmin, mistik-asketizmin daha genis viisot aldig1 dévrdo tanis olurlar. Sufizm qisa miiddatds
yerli anonolori monimsayir, samanizm va tantrizm Usullarin1 uygunlasdirir. Bolgado goliblogmis hind
folsofosi ilo islam mistisizmin oxsar xiisusiyyati ¢ox oldugu iiclin miioyyon morhalods adobiyyatda
hindu-miisalman sintezi aciq sokildo 6ziinii gostorir. Sufizmlo qodim inanclarin bir-birino niifuz
etmoasi, eloco do sufi dorvislo samanin diisiinco oxsarligi sayossinds tosovviif yalniz yiiksok tobago
arasinda deyil, sado xalq niimayondolori arasinda siirotlo yayildi. “Tosovviif ohalinin genis
tobagolorino niifuz etdi. Onlarin tobligat foaliyyoti noticosindo tohsil vo todris do yeni inkisaf
morholosineg kegirdi. Dini moizalor zamani folklor obrazlarina, milli motivlers miiracist yerli shalinin
digqatini daha ¢ox calb edirdi” [8, s.92].

Yava adasinda islam dinin yayilmasindan sonra Vayanq kolgo teatrinin repertuari sufizm
elementlori ilo zonginlosdi, bundan sonra sufizm modoniyyatin miixtalif sahsloring siiratlo niifuz etdi.
Vayanq teatr1 Hindu-Buddizm, Islam, Xristianliq elementlorini birlosdiron, sifahi vo oyun
ononalorinds xalq madoniyyatino moxsus miixtalif sehrli monzoroni qoruyan obyektdir.

Malay arxipelaginda yasayan xalglar arasinda animistik simvolizmin Otiliriilmasi vo
gorunmasinda Vayanq teatrinin rolu bdyiikdiir. ©cdadlara parastisdon dogan siijet ononoslori hind
simvolizmi ila, sufi mistizmi ilo birlosdiron Vayanq kolgo teatrlar1 personaj vo obrazlari, tamasani
miisayiot edon rituallar1 ilo miiasir indoneziya milli kimliyini tanidan an 6nomli gdstaricilordon biridir.

Indoneziya odobiyyatinda on genis yayilmis mistik obrazlar, saman, polong vo mesodir.
Samanizmds Tanr1 hom monfi, hom do miisbot bir obraz kimi tosvir olunaraq, Boyiik ruh
adlandirilmisdir. Malay-Indoneziya kontekstindo Béyiik ruh mofhumunun on dolgun ifadosi
semangat anlayisina uygun golir. Qodim malay diislincosine géro semangat hom maddi, hom do geyri-
maddi substansiyadir. Semanqat maddi olaraq insan badoni, hatta badonin miixtalif pargalar: kimi
tosovviir edilso do, geyri-maddi formada bir név gézogdriinmoz, forqlonmoyan varliqdir, mévcud olan
har seyi miioyyon edon ideyadir.

K.M.Endikott semangat anlayisini biitiin canlilarda comlonmis hoyati enerjisinin xlisusi névii
hesab edir. Ibtidai insanlar ruhun yalmz insanlara, heyvanlara, bitkilora verildiyini diisiinmiir, dagin,
dasin, cayin — tobiotdo olan hor bir varligin ikigat ruha sahib oldugunu hesab edirdilor. Sehrli
qabiliyyatloro malik samanlar 6z semanqgatlarin1 digor varliglarla miibadile eds bilirdiler [5, s.69].
Insanlarin digar canlilarin ruhu ilo olaga qurdugunu diisiinon godim malaylilar insan ruhunun miixtolif
heyvanlarda, bitkilordo tocossiimii ideyalarini 6ziindo oks etdiron bozi totemik vo animistik
konsepsiyalar yaratmislar. Saman miixtolif ruhlara sahib ola bilar, ona ¢evrilo bilor vo ya onun okizi
kimi six1s edo bilar.

Malay folklorunda transformasiyalarla bagl asas fiqurlardan biri palongdir. Polong on hérmatli
heyvandir, ilk acdaddir, totemdir. Tiirk mifologiyasindaki qurda uygun galir. Tiirk mifologiyasinda
mogrurlugun, yenilmozliyin simvolu olan boz qurddan fargli olaraq, palong totemi Indoneziya
adobiyyatinda bazon axmagq, yaritmaz sokilde do tosvir olunmusdur.

Malay folklorunda yayilmais fikirlordon, osatirlordon biri budur ki, alcatmaz yerlords, mesonin
on dorin qatlarinda “palong xalq1” yasayir. Qirmizi saglart vo qirmizi gozlari olan bu canlilar insan
comiyyatinin ganunlari ilo yasayirlar. Bu ofsanslor daha ¢ox Malakka yarimadasinda, Sumatra vo Bali
adalarinda yayilmigdir.

Asiya xalglarinin bir ¢oxunda oldugu kimi, indoneziya folklorunda da polong vo polong-
insanlarla bagli cox sayda mif vo ofsansalor vardir. Bu nlimunalari baglayan ortaq xiisusiyyat insanla
polong izdivacindan yaranan insan naslinin davam etmasi, insan vo palong arasinda qopmaz baglarin
mdveud olmasidir. “Sehrli gubuq” nagilinda heyvanlarla insanlarin bir-birinin sorbast basa diisdiiyii,
yuxarida qeyd etdiyimiz ¢evrilmolors rast golmok olur [4].
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Insanin heyvana, xiisusilo polongo cevrilmosi, poalong ruhuna biiriinmosi mogami saman
ayinlorinin icra olundugu rituallar zaman1 daha ¢ox miisahide olunurdu. Samanin sehrli sozlori vo
rogslari naticasindo ona itast edon insan sanki maddi gabigini tork edir, heyvana gevrilir, palongo
maoxsus saslar ¢ixardir, palongin vordislorini taqlid edir, onun harokatloring oxsar harokatlor etmoya
baslayir.

Indoneziya folklor niimunalarinin bir ¢oxunda palong obrazi simvolik miistovide dagidict,
qozabli, qanasusamis obraz kimi canlandirilmisdir. Islam dinin yayilmasi ilo olagoedar olaraq,
animistik onana ilo uzlasan palong obrazina yeni sufi tofsirlor slave olundu. Qahromanin sor qiivvalor
iizorindo golobo motivi ehtiraslar {izorindo qolobonin konnotasiyasi ilo tamamlanir. Tosovviif
odobiyyatinda palong yalniz animist simvol kimi tosvir edilmir, insanin manavi diinyasinda tamahini,
yani nafs al-ommarani maglub edon ruhun tozahiir simvoluna gevrilir. Somavi dinlorin, xiisusils islam
dinin arxipelaqgda yayilmasi ilo polong daha ¢ox garanliq, lisyankar ruhun simvolu kimi do tosvir
olunmaga basladi. Ramazan bayrami giinlorinds kegirilon tadbirlords palongo minon saman obrazina
rast golmok miimkiindiir. Bununla da sgaman 6z nofsina galib goldiyini gostarir, palong sufizmdo nafso
hakim olan vo ya onu miisayiot edon heyvana cevrilir.

Eka Kurniavanin “Palong adam” romaninda palang arxitepi. XXI ovvolorindon etibaron
Indoneziya adebiyyatinda yeni iislub, yeni tofokkiir, yeni nofos gotiron yazigilar noasli yetisir. Bu
prosesi siiratlondiron faktorlardan biri otuz ildon ¢ox hakimiyystds olan diktator general Suhartonun
prezidentlikdon getmosi oldu. ©dobiyyat, madoniyyot va diger sahalora qoyulan senzuralar zoifladi,
demokratik sorait yaradildi, miisbat bir ¢cox islahatlar icra olundu. ©dabiyyatin koklii sokilds doyisdiyi
bu dovriin on parlaq va istedadli simalarindan biri Eka Kurniavandir.

E.Kurniavan 28 noyabr 1975-ci ildo Qarbi Yava oyalstinin ki¢ik Tasikmaliya sohorindo anadan
olmusdur. On il nona, babasi ilo kasib kondlordon birindo yasayan yazi¢i miixtolif mif, ofsans,
nagillarla da elo burada tanis olub. Nonasindon esitdiyi folklor niimunalari, ¢atinliklo alde etdiyi
kitablarda oxuduqlari onun bir yazig1 kimi formalagmasina tosir gdstoron amillor sirasindadir.
Moktobi bitirdikdon sonra Qadjah Mada Universitetinin Folsofo fakiiltosino daxil olur, universitetin
boylik kitabxanast onun sevimli mokanina ¢evrilir, belaliklo, diinya klassiklori ilo tanisliq baslayir.
Folsofo boliimiindon mozun olsa da, odobiyyatdan he¢ bir zaman qopmamis, doktorluq
dissertasiyasini da “Pramudya Ananta Tur vo sosialist realizm adabiyyat1” mévzusunda yazmisdir.

Qeyd etmoliyik ki, P.A.Tur indoneziya adobiyyatinin gérkomli niimayandolorindan biri olmus,
siyasi goriiglorino gors habs olunmus, kitablarinin nasri gadagan olunmus moshur yazigidir.

Ik qolom tacriibesino tolobalik illorinde baslayan E.Kurniavan 2002-ci ildo golomo aldif:
“Gozallik bir yaradir” (bu roman haqqinda maqalomizds badii torclimoys asaslanaraq asorin bizim
dilimizdo “Gozollik basa boladir” soklindo daha uygun oldugu gonastino golmisik) romani ilo
Indoneziya vo diinya adobiyyatinda moshurlagsmaga basladi. Irihocmli bu romanda miiallif XX osr
Indoneziya tarixini, folklorunu, mifoloji kegmisini oxuculara canli boyalarla ¢atdirmagi bacarmisdi.
Bu ugurun ardinca muollif “Palong adam”, “O” kimi romanlar1 va yiizlorco hekaya vo novellalar
golomo alir.

2004-cu ildo golomo aldig1 “Polong adam” (“Lelaki Harimau) romaninin mdvzusu insanin
heyvana ¢evrilmasi mifologiyasina asaslanir. Romanin matni dolgun dialoqlarla, ifadsli birlogsmalorla,
miirokkob climlslorin genis istifado olundugu tosvirlorden ibaratdir. Bes hissoys boliinmiis, basliqgdan
mohrum edilmis, yalmiz rogomlo gostorilmoklo kifaystlonon romanin bas gohromani malay-
Indoneziya modoniyyatinin, odobiyyatinin osasini togkil edon polong vo poalongo cevrilon adam —
Margiodur. Romanda animistik odobiyyatin asas fiqurlar1 palong vo samanin ononavi tosvirlori ilo
yanagi, sufi calarlar qazandirilmis bu obrazlara muollifin yeni yanasmasini, dekonstruksiyasini
miisahido edirik.

Miallif bas gohromanin adini segorkon do simvolikaya sdykenmisdir, belo ki, Margio latin
dilindon konar kimi torciimo olunur, comiyysto yad olacagindan, real vo irreal diinyanin astanasinda,
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konarinda qalacagina isaro edir. Romanin birinci climlosindon aydin olur ki, Margio qonsu Onvor
Sadati 6ldiiriib, sadaco, 6ldlirmayib, agil almayacaq sokildo bogazini disloyorok 6ldiiriib. Margionun
Onvar Sadatin bogazindan disloyarak 6ldiirdiiyii epizod Azarbaycan adobiyyatinda 6ziinomoxsus yer
tutan, bir ¢ox diinya dillorino torclimo olunmus “©Oli vo Nino” romaninda Olixanin ermoni
Naxararyan1 Oldiirdiiyli sohnoni yada salir. “Man sohra qurdu kimi ancaq azginlasa bilirom. Onun
iistiino tullandim. Govdesindon yapisdim, elo bil agac kotiiylinii qollarimin arasina almigdim.
Ayaqglarimla yeko garnimi sixib, ollorimlo onun galin bogazindan yapismisdim. Vohsi kimi moni
yumruqlamaga basladi. Onun nifratdon ayilmis sifoti qizarmisdi. Agzi ayilmisdi. Ayaqlarimla onun
garnina ilisdirdim. Ayaqgqgabilarimin dabani onun piyli qarnina batirdi. 9limdon ¢ixanda bir anliga
onun bogazini goérdiim. Yaxasi cirtlmigdi. Bogazi agappaq idi. Mandon boguq bir qisqiriq ¢ixdu.
Diglorim onun galin ag bogazindan yapisir. Bali, Naxararyan, boli! Biz asiyalilar beloyik, belo
vurusuruq! Qursaqdan asagr vurusmuruq! Boz qurd kimi yapisiriq diismonin bogazindan,
Naxararyan! [6, s.114]

Molumdur ki, tiirk xalqlarinin milli kimlik yaddasinda qurd obrazi cosarstin, mordliyin,
miibarizliyin, sodaqgotin, azadligin simvolu hesab olunur. Bozqurd obrazi tiirklorin mifik
tosovviirlorindo ilk ata-ocdad, ana torpagi, votoni qoruyan himayodar funksiyalarini dasimisdir.
Bozqurdun himayssindo coxaldiglarina inan tiirklor qurdu 6zlorine ddylis simvolu seg¢mis, 6z
yenilmazlik ruhlarinin qurddan goldiyi inancindadirlar. Qadim tiirk epos vo dastanlarinda, digor
folklor niimunslarinds, adat-ananslarinda, bir s6zls, hoyatin hor bir morhslasindo miihiim rol oynayan
Bozqurd obrazi yazili matnlords do xiisusi yer almigdir. Tiirkgiiliiylin simvolu hesab edilon Bozqurd
Sovet dovriinde xalqin etnopsixoloji kimliyi ilo bagl inanclar kimi qadagan olunmusdur. Sovet
hakimiyyati zor giiciine xalqmn milli kimliyini, tarixini unutdurmaga, doyismayao, siini anlayislarla
ovaz etmoya caligsa da, istoyina nail ola bilmamisdir, oksina, milli simvollar ¢agdas adobiyyatimizin
baslica movzulari sirasindadir.

Maraqlidir ki, 1937-ci ilds Qurban Said Avropada “©li vo Nino” asarini goloms alarken qurd
obrazini yada salmis, xoyanoti bagislamayan, mordlikls, igidcosino ermoninin bogazindan yapisan
Olixan 6zilinli acdadi hesab etdiyi Bozqurda bonzadir. Homginin miisllif Olixanin simasinda Avropa
va Asiyani da miigayiss edir, asiyalilarin qorxmazligina diqqot ¢okir. Tabii ki, hor iki romanin dliimlo
bagli sohnosi bir név odalotin, hagla-nahaqmn yerinin borqorar olmasidir. Istor Bozqurd, istorso do
polong arxetipi adalatsiziliys d6zmoayan obrazlarin ruhu il birlosib bir yerds intigam alirlar.

Qotldon dorhal sonra hobs edilon Margio “Moan deyildim”, sakit vo he¢ bir giinahkarliq hiss
etmoadon “I¢imdo bir palong var” deyir [5, s.36]. Bu 6liim hadisalorin realliqgdan uzaqlasdigini mistik
xarakter aldigin1 gostorir. Goriiniigco vo xarakterco donuza bonzoyan Onvar Sadati 6ldiiron Margio
birinci fasilds mahir qaban ovgusu kimi toqdim olunur, beloca Eka Kurniavan ilk fasildon insan vo
heyvanlar arasinda paralellor qurmaga baslayir.

Osor miiollifin sevdiyi, digor romanlarinda da istifado etdiyi sokildo-bu giindon ke¢miso
qayitmaq formasinda qurulmusdur. Birinci fasil gotl, Margionun ovguluq qabiliyyetindon vo ©nver
Sodatin 6ziiniin, ailosinin tanidilmasindan bohs edir. Rossamligla mosgul olan Onvor Sodat
goncliyinde Muxtarin ¢irkin qizini gozal ¢okarak onun konliinii alo alir, qisa miiddotds onunla evlonir,
torpaq saholoring, var-dovloto yiyolonir, islomayi birdofolik unudur. Maraqhdir ki, misllif gizli
simvollardan, mesajlardan istifado edir. Onver Sodatin evini tasvir edoarkon onun gonclikde ¢okdiyi
qizmis buga ilo palongin doylis sohnosi olan rosmo oxucularin digqoetini ¢okir, sanki palong torofindon
oldiiriilocoyina isars edir. ©Onvar Sodat evliliklori boyu ¢irkin xanimini dofalorcs aldadir, xoyanaot edir,
gadin bunlar bilir, amma belodo olmali imis kimi gobul edir. Onvor Sodatin qizlarindan biri halo
moktobdo oxuyarkon hamilo galir, moktobdon qovulur, sonra da agig-sagiq horokotlori ilo oxucuda
ikrah yaradir, ikinci qiz1 da universitetin birinci kursunu bitironds qucaginda korpa ilo qayidir. Ancaq
yataq otagi vo motbox arasinda horokst edon bu obraz da miisllifin nifrotlo yaratdigi obrazlardan
biridir. Dogrudur, odobiyyat realliglarin badii oksidir, lakin Eka Kurniavanin gohromanlar1 olduqgca
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sorofsiz vo oxlagsiz olaraq tosvir etmasi an boyiik islam 6lkasi ii¢iin sociyyavidirmi vo ya diinyanin
miixtolif dilloring torcliimo olunan bir miisllifin 6lkasini bels iyroncliklo gdstormasi miibahiso doguran
masalolordondir.

Ikinci fasildo Margionun saman kimi taninan babasindan miras qalan sehrli hadiyys almasindan,
bas gohromanin nifrot etdiyi, xoyalinda yiiz dofo 6ldiirdiiyli, amma 6z ocali ilo 6lon atasindan,
bacilarindan bohs edilir. Yazigt saman babanin dilindon disi palongin Margionun ulu noslindon biri
ilo evli oldugu ii¢iin bu mirasa sahib olduqlarindan tez-tez bohs edir, bu movzuda miixtalif ofsanalor
danisirdi. Eka Kurniavan indoneziyali kisilorin bir ¢oxunun daxilindo palong oldugu {igiin xarici
diismonlore galib goldiklorini simvolik fikirlorlo baglayaraq yazir: “Margio babasinin vo basqa
konddoki yaslilarin gohromanlig: ilo bagh hekayalori, hollandlarin on giiclii gonclori qagirib Deli
Sultanliginda mocburi islomays apararken neco miiqavimot gostordiklorini tez-tez esidordi. Marmilar
vo daha sonra golon yaponlarin samuray qilinclart da onlara tosir gostormirdi vo gozablonondo
daxillerindoki ag disi palong hiicuma kegmok {i¢iin badanlorindon ¢ixardi” [5, s.42]. Miiallif biitiin
osorlorinde demok olar ki, Indoneziyanin ¢otin giinlorindon vo soboblorindon, miiharibanin,
isgalcilarin istismarindan bohs edir.

Ucgiincii fosildo Margionun ailosinin, ata-anasmin tanis olma hekayasindon, onlarin dohsatli
yoxsullugundan, atasinin vecsizliyinden s6z agilir. Ata Komar bin Syuebin arvadina, ogluna qars: sort
davraniglar1 anan1 — Nuraeni monavi cohatdon Sldiirlir, aglinin itmasine sobab olurdu. Ailodaxili
siddat usaqlarin 6ziinagapaniq, comiyyotdon uzaq yasamasina gotirib ¢ixarirdi. Yazici bu fosildo
Indoneziya gercokliyini, xalqmn yoxsullugunu, dini diisiinconin dayazligim biitiin ¢1lpaqlig ilo tosvir
etmisdir.

Dérdiincii fosil Margionun anast — Nuraenin ©nvor Sodatla xoyanotinin tosviridir. Ugiincii
fasildo Nuraenin ori — Komar bin Syuebs oxucuda o qader nifrot yaratmigdi ki, oxucular, hatta oglu
bels bu harokato gors anan1 qinaya bilmir. Nuraenin birdon-bira shvalinin doyisdiyi sohnalorin tasvir
edorkon yazi¢1 bu doyisimin parya tanrist Semarin 6liimil ilo baglh vayanq tamagasindan sonra bas
verdiyini geyd edir [5, s.115]. Maraqlidir ki, miiallif folklora miiraciot edorkon mohz Semar tanri
obrazini segmisdir. Indoneziyanm ononovi vayanq kélgo oyunlarinda tolxok fiquru olan Semar
tamasalarda hindli olmayan nadir simalardan biridir vo mahiyyatco miidrik va qiidratli bir tanridir.
Hindistan madaniyyatinin bolgads hokmranliq etdiyi dovrde onun shomiyyatsiz bir rola salindig: irali
strtiliir. Eka Kurnivan bu obraz vasitasilo malay odabiyyatinin qadimliyina diqqst ¢okmis, Vayanq
teatr1 haqqinda diinya oxucularina molumat vermisdir.

Besinci fosil Margio vo Onvar Sodatin qiz1 — Maharani arasinda olan sevgi macarasinin tosviri
ilo baslayir, Margio bu xoyanati ilk bilonlordon idi. Bu sobobdon Maharanidon uzaq gozirdi, lakin
macbur qalib bu sirri onunla boliisondo Maharani tozo golmasina baxmayaraq, yenidon sohoro
oxumagq i¢lin qayidir. Daha sonra xayanatin {istii agilir, Onvor Sodatdan olan koérps 6liir, Komar bin
Syueb oOliir. Margio atasinin 6liimiindon sonra anasiin yenidon evlonib, xosboxt olacagini diisiiniir
vo Onvar Sodatla danigmagq ticiin onlarin evina gedir. Anasi ilo evlonib onu xosbaxt etmasini istadikda
lageyd cavab alir, anasini1 sevmadiyini, sadoco zaman kegirdiyini deyir. Bundan sonra romanin son
climlasini oxuyuruq: “Bu zaman Margionun i¢indon palong ¢ixdi, qu qusu kimi bomboyaz idi” [5,
s.173].

Palong vo saman obrazlarimin ananavi sarhi. Qeyd etdiyimiz kimi, Eka Kurniavan osas
hadisoni yazir, daha sonra hadisonin bas vermo sobablorini izah edir. Osorin bas gohromani elo bir
andaca poalongi gormaya baslayir, bunu tobii qarsilayir. Bir vaxtlar sevimli saman babasi palonga
“sahib olub” vo bir giin bu ndvbanin navasino goalo bilocoyini deyib: “Yasli adam 6liimiindon oavvalki
ziyaroatindo Margioya kaskin dille dedi, palong qu qusu gador agdir. ©gar navasina golorsa, palongi
tanimasini istoyirdi. Heyvan Margionun atasina da gedib sonra ona golo bilordi. O zaman Margio
atasinin 6lmosini gézlomok macburiyyatinds idi. Amma polong atasindan xoslanmazsa, birbasa ona
golo bilordi” [5, s.43]. Bu tip siijet xottino Malay arxipelaqinda yasayan xalqlarin inanclarinda tez-tez
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rast golmok miimkiindiir. Saman giiciinlin babadan ataya deyil, novoys ke¢maosini miixtalif ciir izah
edirlor, tadqiq etdiyimiz romandak: kimi ata obrazi bu hadiyyoys layiq olmur, bazon iso baba ilo
novonin daha az {insiyyotdo olmasi ilo baglayirlar.

Saatlarca piyada getmosino baxmayaraq, Margio hor flirsotdo babasinin yanina qagir, onun
cinlor, miixtalif sehrli qiivvolor haqqinda danisdig1 nagillara qulaq asardi. Amma onu heyratlondiron
vo sevo-seva dinlodiyi hekayolorin basinda poalonglo bagli olanlar idi. Babasinin hekayolorindon
polongi taniyan vo onun yolunu hasratlo gézloyon Margio samanliq istedadini erotik bir yuxuda alir.
Eka Kurnivan pealongi ocdadlarin mirast kimi toqdim edir, insanla heyvanin nikah portnyoru ola
bilocoyi mifina gayidir.

Ocdadlarindan mirasi, hadiyyoni gobul etdikdon sonra qohroman giiclii yirticiya, ganigona
cevrilir. Bununla da insanlar alomindon ruhlar diinyasina kecid edir. Arxipelaq xalglarinin animistik
diisiincolorine goro, hoyat enerjisi semanqgatla yanasi, ruh anlayisi da mévcuddur. Malaylar ruhu
yalniz rasional varliglara maxsus xiisusiyyet kimi qeyd edir, ruhun yalniz insanlara maxsus oldugunu,
heyvanlardan bu cohati ilo forqlondiyini qeyd edir. Malaylarin inancina gora ruh insani yatanda vo
6londo tork edir.

Animistik diisiincods badon homiso miioyyan obyekt, hadiso vo ya canli varligla slagalondirilir.
Miivaqqati olaraq hansisa badendo va ya asyada yasayan ruh iso miistoqildir, azaddir. Ibtidai dovrden
yuxu va husunu itirmos hallarinda ruhun badoni tork etmosi fikri genis yayilmigdir. Mohz romanda da
polong Margio yatdigi vaxtda onun badoninos daxil olur, miisllif insan1 ruhsuz, yoni insanligdan ¢ixmis
halda oldugunu gdstormisdir. Osarin an qarigiq vo maraqli sohnolorindon biri do mohz Margionunun
palonglo qarsilagsmasi aninin tosviridir. “Babasinin dediyi kimi, qu qusu gador, bulud gador, pambiq
gadar bombayaz idi. Margio inanilmaz bir sevinc hiss edirdi, palong onun hayatda sahib ola bilacoyi
har seydon iistiin idi. Margio usaqliginda dinlodiyi biitlin nagillarin hoqigat olduguna omin bir sokildo
gozlorini yumdu. Margiodan basqa, bacis1 da poalongi gardasinin bodonindon ¢ixarkon gormiisdii. Qiz
homin an anlad1 ki, o, diigmon deyil, onlara tohliike yaratmayacaq, torsins ona gora peyda olub ki,
onlart qorusun” [5, s.43-44]. Romanda qeyd olunan babadan novoys kecon miras, ag rong, boyiik
olgiilor, ruhanilik, qoruyucu ruh, 6z sahibine sadiqlik kimi motivler folklor ononalarindoki palong
obrazi ilo uygunluq toskil edir.

Belolikla, romanda palongin congalliyin ruhu, mesalorin agasi vo 6z agasinin (samanin) sadiq
xidmotgisi obrazinin arxaik konsepsiyasi hoyata kegirilir. Eka Kurnivan “miigoddss ruh-pslong”
fikrino yeni hayat qazandirir, Margio li¢lin qoruyucu, samanin varisi kimi yiiksok keyfiyyotlorlo
togdim edir.

Biitiin bunlar gostorir ki, roman realliq vo irrealigin sosrhaddindo qurulub. Oxucu simvolik
obrazlarin manasini agmaq ti¢lin hokmoan regionun folkloru ilo tanis olmali, assosiativ toxminlarla
dastoklomalidir.

Palong obraz tasavviif adabiyyati simvolu kimi. Eka Kurniavan oxuculara orta asrlorden
etibaron sufi elementlorin olave olundugu vohsi polong, sehrbaz, saman obrazlarini folklor
diistincolori ilo vohdatdo vermoyo calismisdir. Sufi adobiyyatinda insan ruhunda qozob kimi gobul
edilon polong simvolu ideyasimi inkisaf etdirir. Mioallif eyni zamanda bas qshromandaki qozob
duygularini rong simvolizmi ilo do slagolondirmisdir. “Pslong adam” romaninda rong sxemindo sabit
ononavi monalari olan qirmizi rong stiinliik togkil edir. Qirmizi rong ehtiraslarin manganasinds olan
fiqurlar, seytanlar, qalbi nifratlo dolan obrazlar ii¢lin xarakterikdir. Qeyd etmaliyik ki, miiallif qirmiz1
rongi yalniz badii asorda deyil, kitabin tortibatinda da genis istifads etmis, kitabin ilk nosri qirmiz
rongdaodir.

Qotl zaman1 bas gohroman affekt halindadir; Margionun iiziindo sanki qandan maska var.
Margio sanki kor olur, 6ziindon xobarsizdir, garanliqda ora-bura vurnuxur, gapinin harda oldugunu
belo xatirlamir. Beloliklo, Margio onun iradosine zidd olaraq bas veron vohsi ruhun sahibi oldugu
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ticlin palongo reinkarnasiya edon, eyni zamanda daha boyiik giiclorin qurbani olan sehrbaz, saman
kimidir.

Miiollif asor boyu bozi hadisslorin insan iradesindon konarda bas verdiyini diqqats ¢atdirmaq]la,
Margionun taleyinin hansisa bdyiik giic torofindon idars olundugunu ehtimal edir. Islamin tomal
anlayislarindan olan tale, godor anlayislar1 romanda osas yer tutur, belo ki, Margio polongo
yiyolonmok istoyino baxmayaraq, bu saman hodiyyosi taleyin yazisi idi. Polongo sahib saman
babasinin olmasi, atasinin yaritmaz olmasi o dogulmadan taleyino yazilmis bir yazidir.

Sufi odobiyyatinda ruh vo nofs terminlori bir-biri ilo slagoads islonss do, forqli monalari kosb
edirlor. Tosovviifds nofs riisvaygiliq, giinahlarin sobabi, alcaq duygularin monbayidir. “Ruhla badon
arasindaki zidiyyaotin baslica sobobi iso nofsdir. Nofslo miicadilo vo onun dldiiriilmasi tosavviifds
Haqq yolgusu vo kamil insan ii¢iin on baslica vazifolordon sayilir. Ciinki nafs golb ilo Haqq arasinda
hicabdir. Hom viicud, hom do nafs irfani diisiincods insani, dah dogrusu, onun “mon”ini vohdstdon
ayiran pords kimi doyorlondirilir. Nofs ¢cox zaman seytan adlandirilir vo insanin daxilindoki seytanin
mohz nofs oldugu gostarilir [1, s.37]. Margionun daxilindoki palong nafs sl-ommarin “seytani ruhun”
tocossiimil kimi yarandi vo gohromanin ruhunda qazab, nifrat hissi miioyyon hadde ¢atanda pslong
stijet xottindo “maddilosdi” canli varliga cevrildi. Margio Oziinii itirir, sanki ruhu badonindon
ayrilaraq palongin ruhuna badoninds yer agir vo yeni qarsisialinmaz realligla {iz-lizo qalir.

Belaliklo, Eka Kurniavan Sufi adobiyyatinda gobul olunmus polong obrazina dekonstruktiv
yanasir. Dekonstruksiya postmodern folsofonin i¢indo yaranmis folsofodir. Dekonstruksiya
folsofasinin banisi fransiz filosofu Jak Derrida hesab olunur. Dekonstruksiya yenidonqurma, var olant
dagitmaq monasina galir. Bu folsafo elmin miixtalif saholorindo islondiyi kimi, odabiyyatda da xiisusi
movqe tutur. Diinya adobiyyatinin bir ¢ox niimayandolori kimi, Azarbaycan odobiyyatinda da istor
sifahi, istorso do yazili matnlorin dekonstruksiyasini goriiriik. Kamal Abdullanin “Yarimg¢iq alyazma”,
“Unutmaga kimss yox”, Sehrbazlar dorasi” romanlarinda miigaddas hesab olunan, qanun kimi qabul
olan anlayislar1 doyisdirmesi, yeni mozmun qazandirmast miixtolif tozadlar fikirlori, tonqidlori
0ziinds ehtiva etso do, Azorbaycan adobiyyatinda yeni bir cigirin agilmasi idi.

Sufizmds ruh Allahla, Ali ruhla qovusmaq arafasinda biitiin pisliklordon, ehtiraslardan, heyvani
instiklordon uzaqlasir, saflasir. Sufi yolgusu son moagsadino ¢atmagq liciin soriat, torigot, haqigot vo
morifot morhalslorindon ke¢molidir. “Goérkomli torigot seyxi Nocmoddin Kiibra sorioti gomiya,
torigati donizo, hoqgigati iso inciya banzadir. Donizdoki incini alds etmokdon Otrii insan gomiyo
minmali vo denizls yol getmolidir [1, s.34]. Romanda iso gahromanin nofs ol-ommara {izarindos qoloba
cala bilmadiyini, Margionun sufi yolunua zidd getdiyini, anti-qohroman oldugunu sdylaya bilarik.
Orta asro maxsus asarlorinin miisbat goshromanlarindan forqli olaraq, Margio nainki “seytani ruhunu”
moglub etmoyo calismir, oksing, dagidici giiciin qiivvesine toslim olur. Margio indoneziya
adobiyyatinda yaradilmis on casur, hagsizliga géz yummayan obrazdir, lakin ona verilon saman
giiclorini o, dogru istigamatdo islotmir, o bu qiivvadon yaradici yox, dagidict mogsad tigiin istifado
edorak qoddar bir qatils gevrilir.

Eka Kurniavan romanlar1 ilo ¢agdas Indoneziya odobiyyatina bir sira yeniliklor gotirmis,
asrlarle gobul olunmus arxiteplors yeni hoyat qazandirmigdir. Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, “Palong
adam” romaninda miisllif malay folklorunda magrurluq, qorxmazliq, scdad simvolu hesab olunan
polong arxitepinin ononavi xiisusiyyeotlorini saxlamaqla yanasi, qoddar bir obraz kimi do
canlandirmisdir. Lakin bu obraz hagsizliq, adalatsizlik garsisinda susqun galmadig: iigiin oxucular
torofindon borast qazana bilmisdir. Yazic1 sufi adabiyyatinda palong simvolu ils bagl gabul olunmus
tendensiyani da pozaraq, insanin nofsin-palongin iizorindo golobo gazana bilmadiyini, oksino nofsin-
polongin insan iradesindon iistiin oldugunu gdstormigdir. Beloliklo, Eka Kurniavan gohromanin
ailosinin marjinal movqgeyi vo onu qotlo yetirmoyo vadar edon sosial soboblor fonunda polong
arxitepine yeni rakursdan yanagmisdir.
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