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IRAQ-TURKMAN FOLKLORUNUN BoDii NUMUNOLORINDO
SEMANTIK FORMA

Acar sozlar: qaranliq diinya, od, dag, sevgili-giil, ag-gara

SUMMARY
Semantic form in artistic examples of Iragi-Turkmen folklore

The fulcrums of ideas such as integration and fusion of cultures in the globalized world
give us reason to say once again that in order to reveal the meaning of the process of national
self-awareness and self-return, it is one of the main tasks to get to the essence of folklore and to
determine the time and meaning of the initial mythological-ritual ideas in folk literature.

It is of great importance to study the folklore of the Turks, who have spread to different
regions of the world for a certain socio-political reason, specifically the Turkmen settled in the
north of Irag, because folklore is the past, present and future of every nation, a mirror of its
outlook. Iragi-Turkmen folklore has also included very rich rituals and reflected the ideas and
beliefs of the most ancient times in literary and artistic examples.

People who believed in the existence of forces stronger than themselves hoped that they
would protect themselves with the magic of words in the situation they encountered, and with
that they resorted to applause and cursing.

The study of the genres and beliefs related to the ceremony in the lyrical and epic type
gives the basis for determining the function of these genres. Here, the presence of sayings,
oaths, applause and curses, numerous beliefs in manias, hoyrats, proverbs and proverbs,
legends and tales, anecdotes, and mythical stories allows us to open the ritual-mythological
source of the mentioned initial ideas and genres.
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PE3IOME
CwMblicii0Basi gopMa B Xy/102KeCTBEHHBIX 00pa3ax HPAKCKO-TYPKMeEHCKOro ¢obKjiopa

OnopHble TOYKM TaKUX WJCH, Kak MHTErpanus W CIUSHHE KyJIbTyp B
rIo0aIM3UPOBAaHHOM MHpE, JAl0T HaM OCHOBaHHE €Ile pa3 CKazaTh, YTO I PACKPBITHS
CMBICITa TIpoIecca HAIMOHAIFHOTO CaMOCO3HAHMS M CaMOBO3BpAIlEHHUS OIHON W3 TIIABHBIX
3aad SIBISIETCS JIOKOMATBCS JO CYTH (ONBKIOpPa M OINPENSIUTh BpeMs W 3HAYCHHE
MePBOHAYATBHBIX MUA(POJIOT0-00PSIOBEIX TPEACTABICHUI B HAPOIHOM JIUTEPATypE.

Bonpmoe 3HaueHne MMeeT u3ydeHune (OIBKIOpa TIOPKOB, KOTOPBIE TIO ONPEACICHHOM
COIMANTEHO-TIOTUTUIECKOH MPUYUHE PACIIPOCTPAHIIINCE B Pa3HBIC PETHOHBI MUPA, B YaCTHOCTH
TYpKMEH, pacceluBIINXCs Ha ceBepe Mpaka, MoCKoIbKy (QOJIBKIOP — 3TO MPOILIOE, HACTOSIIEEe
n Oymymiee Kaxaas HaIUsl SBJISICTCS 3€PKAJOM €€ MHpPOBO33peHus. MpakcKo-TypKMEHCKHI
(hoNBKIIOp TaKkKe BKIIOYAET B ceOsl OUeHb OOoraThle PUTYalbl U OTpa)kaeT WA U BEPOBAHUS
JIPEBHEMILINX BPEMEH B JINTEPATYPHBIX U XYAOKECTBEHHBIX IPUMEPAX.

Jromu, BepuBIIKE B CYIIECTBOBAaHHWE CHJI OOJiee CHUIIBHBIX, YeM OHU CaMH, HAAESIIUCH,
YTO Marueil cioBa 3amTAT ceOs B BO3HUKIIEH CHUTyallid, W NpUOEraJd IpH 3TOM K
aIUTOJTMCMEHTAaM U PyraTelIbCTBAM.

W3ydeHue xaHPOB W BEPOBAHHM, CBSI3aHHBIX C O0OPSIIOM JIMPUKO-3TIHYSCKOTO THIIA, TACT
OCHOBY ISl ONpENeNeHUs (QYHKIUH ATHX JKAHPOB. 3JeCh HAJMYUE IMOTOBOPOK, KIIATB,
AIUIOAMCMEHTOB U MPOKJISTHI, MHOTOYUCIIEHHBIX BEPOBAaHUHN B MaHUii, XOHpaTOB, NOCIOBUIL] U
MOCJIOBHII, JIETEHJ W CKa3aHUH, aHEKIOTOB, MU(PHUSCKUX PACCKA30B MO3BOJSIET PACKPBITh
PUTYaTBbHO-MHI(OITOTHISCKHIA UCTOYHUK YIOMSHYTHIX HCXOHBIX MPEJCTABICHUHN U KaHPOB.
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KawueBble c10Ba: TEMHBII MUp, OTOHB, TOpa, TFOOOBHUIIA-PO3a, YSPHO-Oeoe.

Xalqin otraf alomlo bagl miinasibatlorinin, diisiinca torzinin tozahiirii olan
sifah1 xalq adabiyyati niimunalori 6ziina maxsus alamatlori ilo humanitar elmin
digar saholorindan forglonir. Folklorun bir ¢ox janri ritualdan qopa bilmadiyi
tictin bu giin do Mogzinds bir ¢ox moarasim elementlorini yasadir. Banzarliyin
tarixi vo semantik kokii do mohz eyni ritual-mifoloji diinyagoriiso sahib
olmagdan gaynaglanur.

Folklor materiallarinda xalqin ilkin diinyagoriigiinii ohato edon arxaik
janrlar - inanclar, dualar vo baddualar, yemindlor (andlar) qgorunub
saxlanmigdir ki, bunlar ritualla birbasa oslagsli olan janrlardir. Folklorda
morasimlo olageli jaranan janrlarin hom miistagil, hom do basqa janrlarin
daxilinds islodilmasi nazari baximdan biitiin toraflori ilo todqiq edilmomisdir.
Biitin bunlart nozoro alan Fiizuli Bayat “Folklor dorslori adli” kitabinda
mosaloys asagidaki sokildo yanasir: “Umumi gonasto gore, toronniim, tohkiyo
Va horakat soklinda gruplasdirilan va adobi adi lirik, epik vo dramatik név olan
anlayis folklora da aid edilmisdir. Ancaq bozi névlor vo onlara aid edilon
janrlarin sarhadi daqiq toyin edilmomisdir. Masalon, iginda tohkiys ilo barabar
toronniim do olan moarasim nagmolori  hansi néve aiddir? Dastanlardaki nasr
hissalori agor epik ndve, gohromanlarin dilindon verilon on bir vo ya sokkiz
hecali seirlor lirik nove aiddirss, tamamilo seirlo sdylonon yakut, altay
dastanlar1 hanst nove aiddir? Qisacasi, yazili adobiyyatin ndv vo janr anlayisi
poetik sistemi, o climlodon funksiyasi baximindan forqli olan s6zlii adobiyyat a
geydsiz-sortsiz totbiq edilo bilmoz.” [1, 107-108]

Ilkin tosavviirlordon xobor veran poetik bodii niimunoalords o biri
diinyanin ziilmatlor markazi oldugu bildirilir. Badii-poetik niimunamizds o biri
diinya ilo bagl bir ne¢o nilans diqgoto ¢atdirilmigdir. Mosolon, gadim
modoniyyatlordo do garanligin hokm siirdilyii bir diinyadan, giinos ¢ixinca vo
batana kimi o biri diinyaya — daga gedon yollarin baglanmasindan, qaranliqlar
diison zaman gapilarin agilmasindan, ora goalonlorin od ilo garsilanmasindan
damgilir. Onu da qeyd edok ki, biitiin bunlar irag-tiirkman folklorunda da oks
olunmusdur va hamin detallara diggst yetirorok miiqayisalor aparacagiq.

Ik ndévbads, nazor yetirsok gororik ki, ilkin dini-mistik tesavviirlarin
bodii dills ifadssi olaraq qaranliq diinya va isiqlandirma vasitosi Iraq-tiirkman
badii-poetik osorlorinds oxsar togdimatlarla verilmisdir. Qadim tiirklor, 0
cliimlodon sumer gohromani Bilgamis miixtalif vasitalordon istifado edorok
garanliq dinyani isiqlandirmislar. “Bu maqsadlo onlar giinas ziyalarimn
parltisint xatirladan qizil asyalardan, alovun qurmizi safaqlarini taglid edan
qirmizi rangli daslardan istifada edirdilor” [7, 28].

[raq-Tiirklman folkloruna daxil olan bu agmin no doracods godim tiirk
inanclari ilo saslosdiyinin sahidi olurugq:

Musallanin ¢im dasgt
Yandh iiregimin bagi
Bir yoldasiv gorende
Tokerem goziim yast
Qansarda putxana var
Leli yakutxana var.
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Gedirsev isig apar
Orda ziilmetxana var [8, 66].

Ovladm itirmis ananm dilindon sdylonilon bu agida &liimden sonraki
diinya haqqinda insanlarin tasovviirlori ifado olunmusdur. Agir iztirabli anlarini
yasayan ana qalb c¢irpmtilarini, itkinin acisini acizana sokildoa ¢okir, lakin bir
ana olaraq Ovladinin o biri diinyadaki hoyatin1 da diizons qoymagi unutmur.
“Is1q {izii goriinmiir, hakimdir qaranliglar” misralarinin montiqi davami olaraq
narahat olan ana “Qansarda putxana var, Loli yakutxana var” deyorok dvladina
“nabolod yolda” yardim¢i olmaq istomisdir. Qadim tiirklorin bir sira
morasimlorinda: yas, yagisla bagh kegirilon morasimlords rast goldiyimiz bir
cox {insiirlor Irag-Tiirkman folkloruna da keg¢misdir. “Qansarda putxana var”
deyan ana qarsida Oliilarin maskani, moloklorin idars etdiyi, dagdan kegarok
getdiyi qaranliq axirat diinyasini nisan vermisdir. “Lali yakutxana var” deyarak
glinosi simvolizo edon qirmizi qash dasi yaqudxanadan gotiirmayi - isiq
aparmagl maslohot bilmis, sobobini iss “Orda ziilmetxana var” deyoarok
bildirmisdir. [4, 280]

“Axsam olmiis kimsani Sahori giin basdirwrlar” [6, 68], “Axsam vaxti-
giinas batdigdan sonra is gérmak yaxst sayilmaz” [10, 548], “Axsam vaxti
xoruzun banlamasinin pis xabara isara olaraq Qobul edilir” [8, 56]. Yuxunu
axsam vo Yya geco saatlarinda danigib-danismamaga diqqot edirlor, ogor
danigilarsa, “sebbeh niyyetine” (sabah niyyatino) deyilir. [10, 541] va s. axsam
Vo giindiiz saatlarinin fargli kontekstds togdimati, godim tiirklora maxsus olan
motno osaslanaraq onlardan galma bir mifoloji yanasma kimi gabul etmok olar
Vo bu mifoloji ideyalarin davamimi kimi “Demonoloji taSavviirlor dairasinda
bu diinya ilo o biri - yeralti diinya arasinda miinasibatlor an miihiim yer tutur,
yani hor iki diinya biri-birina tasir etmokdadir. Yeralti diinya, ruhlar alomi
garanlq bir diinyadir. O biri diinya giiclori mohz gecanin qaranliginda daha
faal olurlar. Giiniin giinorta ¢agi isa onlar qeyba ¢akilmis kimidir. Demonoloji
sistemo  daxil olan o biri dinya giiclorinin bashca alamati onlarin,
timumiyyatla, dénarga tobiatli olmalaridr. Guya élonlor o biri diinyada bu
diinyadakinin tam aksini tagkil edon situasiyaya diisiirlor ’[2, 207].

Kazan aglar

Od yanar kazan aglar

Burda bir garip oliip

Tiirbesin kazan aglar [5, 127].

“Insanhigin sonsuz acilarimn simvolu olan bir Korkiik manisi va ¢éziim-
lemesi” moqalssinda verilon bu manids yas morasiminin iinsiiri olan “od”
kolmasinin digar bir anlami gostorilmigdir. Oddan yasda Oliiniin yuyulmasi
zamant suyun qizdirilmasi tgiin istifado olundugu vo qazandaki suyun
buxarlanmasini iso goz yasi olaraq gostorilmisdir. Eyni zamanda digqat ¢okon
bir magam da bu manido dord tnstiriin - od, su, hava, torpagq bir arada
verilmosidir. (Hava va torpaq tinsiirlori insanin torpaga dofn olunmasi vo hava
ilo tomasdan irali galorok torpaga gevrilmasi gostorilmisdir) [5, 129].

“Od” vo “dag” sozlorinin agir situasiyalarda, adston, yas, 6liimlo bagl: is-
lonma magamlarini poetik niimunslorlo agaq:
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Men getdim, anam qaldi
Oduma yanan qald

Ne diinyadan xeyir gordim
Ne bir nisanam gald:. [8, 68].

Tirk xalqlarinda oda 6nom verilorak oddan sor qiivvalordon gorunmaq
moqsadi ilo istifado etmalorino baxmayaraq, sozli leksik-semantik anlam
baximdan monfi monali vaziyysti do canlandirmasinin koékiinds, godim tiirk
tosovviiriindon golon ilkin inanclar durur. Iki badii niimunonin bir yera
gatirararak, onlarin miigayisasindon goriiniir ki, hoalo diinyadan doymayan bir
gancin dilindon deyilon agida odlandigin1 vo anasinin da bu odda yandigi
bildirilir.

Tarixin miioyyan morholosinds tiirk xalglarinda 6lon  soxslorin
yandirilmasi adatina da rast golirik.

Qanad aglar;

Ox titrar, qanad aglar,

Ovum yaral getdi,

Boyandi gana daglar [6, 16].

Umumiyyatlo, bu hoyratdaki asas mahiyyat son olaraq bir monali sokilda
Oliimii bildirss do, lakin misralardaki ¢oxmonaliglar insanda iki forgli diisiinco
oyadir: 6liimo gedoanin asl manada yarali olmasi va séziin macazi anlamindan
yararlanaraq miibaligali sokilds, hatta gobirds do ganinin axma ehtimalini
tosvir edorok “Boyandi gana daglar” deyir; yaxud soziin macazi anlaminda
tiroyindon yarali olan, nakam birinin 6lmasi va hatta mozarmin, yani dagin belo
onun dordindan gan aglamasi, gana donmasi ifads olunmusdur.

“Dag” soziiniin hoagiqi monasindan olave, monfi anlamli durumu
dasimagqla leksik-semantik tutumuna goldikds Sobobini agmaq tiglin yens do
gadim tiirklords dag kultuna miiraciot etmok lazimdir. Bels ki, axirat diinyasina
gedon yolun daga daxil olmaqla bas tutmasi, tiirk xalglarinda “dag” s6ziinii
hoqigi monasindan uzaqglasdirmigdir vo bura golonlorin odla qarsilanmasi
sonradan “dag” soziino “damga, qizdirilmis domirlo qoyulmus iz” monasi
dasiyan s6z olaraq alave monalar qazandirmisdir.

“Dag” vo “qobir, axirot diinyas1” transformativ ad doyigmalorinin
davamini digor niimunads daha agiq sokilda gérmak olar:

Daglara diigdii yolum,
Kimsasizdi sag-solum.

Kasildi galib-gedan

Man sani kimnan sorum [6, 74].

Bozon sazlama janrt 6lon insanin 6z dilindon do soylanilir, onu narahat
edocok rituallar1 bodii poetik dillo ¢atdirmaga calisilir. Yas zamani ayinlaro
asaslanaraq insanlarin qabir istiino getmok adstini dolay1 da olsa, bu sazlamada
gormok olar. Lakin miioyyon miiddat kec¢dikdon sonra mozarda Yyatan
morhumun tok galdigi, hoatta sevdiyi insan1 sormaga bela bir kimss tapmadigi
gostarilir.

Bu yola xanim gedoar,
Xanmimnan canim gedar.
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Cigardan yaralryyam
Goziimnan ganmim gedor [6, 113].

Bu hoyratda da o biri diinyaya gedon yoldan danisilaraq xanimindan 6trii
aglamasini miibaligali sokilda, obrazli ifadalorls islodarok gbz yaslarinin qana
¢evirilmosini bildirmisdir.

Gorlindiiyli kimi yas moarasiminds oxunan badii niimunalords 6liim bir
“yol” adlandirilmisdir vo bu yanasmani qeyri-tiirk xalglarinda da gérmok olar.

Sevgiys dair olan odobi niimunslordo gargisa “miibtola” olan toraf,
asason, onlarin qovusmasina mane olan va bunun da noticasi olaraq
ayrilmalarina sabab olan qiivvalordir ki, bu qiivvalari bozan asiqin 6z sevgilisi,
raqibi, otrafdaki insanlar, falok va s. tomsil edir.

Sevgililor torofindon deyilon qargislar daha cox ayriliga yonolon
movzudan qaynaqlanir vo 9sason, qovusacaqlarina timidi olmayan bir insanin
dilindan deyiloan ifadslordir.

Qargislarda ifadesini tapan movzunun osas mahiyyatini qars1 torafin
maddi varligla deyil, insan {igiin daha 6nomli sayilan sohhatindo problemlor
yaranmasini arzulamaq durur, bu ayrilig1 hoyatda yasam tominat1 veron sagliqla
yanagi tutaraq, omolinin ovozi olaraq saglamliginin itirilmasini - kor, lal,
imumiyyatla, sikast olmasini, hayatdan kogmasini istayir.

Yaman yara,

Yaman dard, yaman yara.
Yamanlar yaxsi oldu,

Biz oldug yaman yara

Moani yardan edani

Cixartsin yaman yara [6, 100].

Seirin misralarinin anaforalarla baslanmasi poetik niimunanin saslonma
ahongini artirsa da, bundan alavas, semantik mona bi¢iminds fargli mahiyyatloro
malik eyni ifadonin miixtolif sferadan ¢ixis etmasi do diggat gokon moagamlar-
dandir. Birinci misrada iglonon “yaman yara” mona tutumunda “yaman sevgili”
anlami dagimis, sonraki - ikinci misra isa birinci misranin sabab-naticasi olaraq
gostorilorok “yaman dord, yaman yara” verilmis, yoni sevgilisi ilo arasi
dayanin, yaman olanin dordi agir olur, fikri bildirilmisdir. Badii soz
xazinoslorimizds tez-tez tosadiif etdiyimiz ambivalent semantikasi - hor ssharin
bir giindiizii, hor qaranligin bir ig1g1, hor yamanligin da bir miisbat sonlugu olsa
da, lakin burada forgli ahongls rastlagsmali oluruq. Asiqin sevgilisi ilo sonda “biz
oldug yaman yara” deyoarok diisdiiyli vaziyyatdon aziyyat ¢okdiyini, buna sabab
olan tarafo qargislar etdiyini goriiriik.

Narinct dilim-dilim,

Gal otu manim giiliim.

Na dedim, kiisdiin gana

Lal olsun agzim-dilim [6, 147].

Sevdiyi qiz1 dediyi s6zlarlo incidon asiq 6z halin1 badii dillo tacassiim
etdirarok miikommoal bonzotmolordon yararlanmaqla daha obrazli, poetik
fiqurlarla real soraiti canlandirmaga ¢alismisdir. Xalq sifahi deyimindo tez-tez
rastlagdigimiz “liroyim parga-parca oldu” frazeoloji vahidinin badii 6rnaklords,
sozlin sehrli giicli ilo ¢atdirilmasina sahid olurug. Belo ki, “Narincit dilim-
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dilim” poetik ifado Kkimi bonzotmonin kamil, miikommol niimunasi
funksiyasinda iglonmis vo asiqin iiroyinin pargalandigini toronniim edon
Vaziyyato isars etmisdir.

Digor misrada prozopopeyanin soxslondirma ndviindon yararlanmagla
sevdiyi qiz1 tobistin gozallik tocassiimii kimi dayarlondirirarok “giiliim” deya
miiraciot etmisdir.

Sevgili-giil garsiliginin istor sifahi, istorse do klassik adabiyyat niimuna-
lorinda iglonma paraleliklorinin tez-tez garsimiza ¢ixmasina sadaCo tosadiif
edilon bir fakt kimi baxmaq dogru deyildir, ¢linki xalq yalniz goriinlisii 95as
tutaraq belo bosit yanagsma kontekstindon bu doracods ¢ox yararlanmazdi.
Deyilanlori osas tutaraq, asas mahiyystindo uzaq kegmisdon siiziiliib golon
mifopoetik anlamin tistiindo durmagi magsadouygun bildik.

Giil ananasinin mifoloji darinliyine varanda goriiriik ki, ilahi varliglar su
zanbagindan toradiyindan ilahi-biitlor {igiin, asasan, su zanbagi ¢igaklari qoyu-
lurdu. Tamizliyin tocessiimii olan su zanbagi ilo eyni formalligi dasiyan biitlor
eynilosdirilirdi. Uygurlarin ohd olaraq biitloro qoyduglari lotus ¢i¢ayi sonralar
gil toqdim etmok adstinin formalagsmasina gotirmis [3, 127] vo tokamiil
proseslerindon biri kimi iraliloyon “giil” ononasi xalqin obrazli, poetik soz,
sonat diinyasina daxil olmus, klassik odobiyyatlarda tez-tez rastlasdigimiz
sevgili-biit ikilosmoalarinin metaforik tosviri kimi iglonmisdir.

Bu lirik niimunada asiq onun sodzlorindon inciyarak uzaqlasan sevgilisini
barisiga saslomoklo ayriligin sona ¢atmasini istoyir vo Coza olaraq giinahlarinin
avazini Oziinli qargimada goriir. Elo do ciddi olmayan saboblordon ayriliga
miibtola olan gilinahkar 6ziinii cozalandirma iisulu olaraq secdiyi qargislarda
coza da yiingiil seg¢imlo Kifayatlonmali olur, yoni artiq coza olaraq oliim
secilmir, basqa vasitalara yer verilir.

Lakin ciddi soboblordon ayrilma olarsa, coza da “agirlagir”, daha burada
hoyatla vidalasaraq, diger diinyaya - 6liima sdvq edon boddualar saslonir.
Ciinki bir-birini sevon agiglorin hor hansi bir sobobdon ayrilmasi onlarin koniil
diinyalarindan ayrilmasi, mohv olmasi demokdir, bir név bu ayriliq onlarin
diinyalarinin sonu olaraq dayarlondirilir vo odur ki, sobab olan tarafin bunun
qarsilig1 olaraq 6z diinyasindan ayrilarag, digor diinyaya - abadi diinya sakin
olmasi tigiin edilon boddualara tez-tez rast golmok miimkiindiir:

Yar: mannon,

Doldur i¢ yart mannan,

Kiil olsun ag ciyari

Kim etdi yart mannan [6, 100].

Tirk xalglarinin aski goriis vo tosovviirlori ilo bagh hadisalorin badii-
poetik niimunalords gizlondiyini bir daha bu bodduada gérmok olar. Ateso
tomizloyici qlivve olaraq baxan tiirklor 6lon insanlari yandirmagla pislik vo
giinahlardan  qurtardiglarin1 ~ diigiiniirdiilor.  Qadim  Misir  vo  Hind
mifologiyasinda iso kiiliin yenidon dirilmo - yenidon dogusa inamindan irali
golorok oliilorin yandirilmasi faktina rast golmok olur. Bir sozlo, mixtalif
soboblordon asili olmayaraq, natico olaraq olon soxsin yandirilaraq kiilo
cevrilmasi ananasi sonradan baddualar tigiin poetik fiqur olaraq islodilmisdir,
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qars1 torafo badii s6ziin giicii ilo 6liim arzulayaraq “Kiil olsun ag ciyari” kimi
ifadolor yaranmisdir.

Yaxud:

... Torpaq onun bagina

Bedasila bel baglar.

Gol, gal gonoa, ay giiliim!

Mana ziilm edan oz bagim! [6, 138].

“... topragin bir gargis icindo iglodilmasi oliimlo olan bu alaganin tobii
bir sonucudur. Torpagin, dogrudan, éliima dovat edan bir cagiris bicimi da
“topraq basina” qargisidir.” [11, 173] “Torpaq onun basina” ifadoasindoki
“topraq” vo “basina” sozlari bir yerds islonorak, insanlarin balaya diigar olmasi,
6liim va 6liimdoan da betar bir vaziyyats diismasi mahiyyatini ifados etmisdir.

Ranglorin  xalq inanc sistemindoki semantikasindan yararlanaraq
miiqayisali vaziyyati canlandiran bu insan “ag” rongin adini1 birinci gokmokla
diggoti bu ranga yonlondirir vo eyni zamanda ndvbalogsma prinsipini osas
tutaraq foloyin yadina salmaga calisir ki, ag-qara siralanmasinda névba “ag’a
galdiyindon onun taleyinin yazilmasi vaxtidir.

Ovlad evlandirarkon séziin sehrli giicii ilo tomiz ruhlar1 6ziino ¢okacayine
inanan xalq “ag baxtin olsun” demoklo ag rongdon yuxaridaki qeyd etdiyimiz
simvolik, milli vo monoavi dayarlari 6ziinds birlasdiran istoklorin macmusu kimi
istifado etmisdir:

Ag baxt,

Altun taxt,

Qara xalayiq,

Bayaz akmoakci,

Siyah koéla

Diloram qizima [6, 95].

Qeyd etdiyimiz kimi ag rong oadalot, hokmranliq, tomizlik, yiiksaligin
simvolik ifadasi oldugundan bir daha s6ziin giiciins inanan xalq “liziinli ag goro
1dim” deyir:

Dostumu sag géreydim
Gemnen irag goreydim

Isi diiz, sozii biitiin

Uziinii ag goreydim [9, 136].

Ronglorin  xalq diinyagoriisii vo tosovviiriindoki semantikasi, eyni
zamanda heyvanlarla, quslarla bagh ibtidai tofokkiiriin qaliglarinin birlasarak
poetik sokildo oks olunmasi da badii drnoklordon konarda qalmamisdir. Biitiin
diinya mifologiyasinda gara rongin, osasen, yas, agir liziintl, 6lim simvolu
kimi gobulu eyni mahiyystdon ¢ixis edon qargislardan da yan 6tmomisdir.
Bodii-poetik dilin verdiyi imkanlardan yararlanaraq niimunado “Qoars girsin”
demoklo “yas yiyesi, sahibi” olmaq ifado edilmisdir. Bununla da rahatliq
tapmayan asiqin, yoni “yas sahibi”nin zaga (qara qargiya) bonzadilmasini
goriinlis calarligina osaslanaraq miifassal tosbeh kimi gobul etsok do, bu
bonzotmoyo tarixi semantik cohstdon do baxmaq mimkiindir. Tirk
mifologiyasinda seytanin simvolu olan qara qargadan hatta miiasir dovriimiizde
belo geyri-ixtiyari monfi obrazlarin miigayisesi zamani istifado edilir.
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Omoalinds insanlara manfiliklordon basqa bir sey boxs etmayan seytanla eyni
omal dasiyicist olan insanin banzadilmasi qarst torafa olan nifratin hoddindan
artiq ¢ox oldugundan xobar verir.

Umumilikde yanasdiqda géra bilarik ki, Irag-tiirkman folklorunun badii
nimunalarinds semantik moana tutumu onun daxili strukturunda miihiim rol oy-
nayaraq godim marasim elementlorini, xalqin diinyaya ilkin baxis bucagini,
onlar1 ohato edoan ¢evranin dorketomos ambisyasini  6ziindo miihavizo edarak
saxlamigidr.
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