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Xiilasa

Eynolqiizzat Miyanagi, orta osr Islam falsofasinin miihiim soxsiyyatlarindon biri kimi varliq masalo-
sind dair unikal va dorin yanagmalar toqdim etmisdir. Onun falsofasinda varliq ilahi hoqigatin miix-
tolif tozahiirlori kimi izah edilir vo bu anlayis hom rasional, hom do irfani ¢ar¢ivads sorh olunur. On-
toloji baximdan, Miyanagi varligi bir biitév kimi tasovviir edir, burada har bir varliq elementi ali ho-
qigatin tocallisidir. O, yaradilist ilahi iradenin vo hikmatin naticesi hesab edir va biitiin varliglar
bir-birins bagli, vahid bir sistem kimi goriir. Miyanaginin bu yanagmalart ham Sorq irfaninin mistik
dorinliklorini, hom do Islam peripatetik folsofasinin rasional asaslarini birlosdirorak falsofa va din
diisiincasi sahasinda genis tasir buraxmisdir.
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Summary

Eynalquzat Miyaneci, one of the key figures in medieval Islamic philosophy, presented unique and
profound approaches to the issue of existence. In his philosophy, existence is explained as various
manifestations of divine truth, and this concept is interpreted within both rational and mystical fra-
meworks. From an ontological perspective, Miyaneci perceives existence as a whole, where each
element of being is a reflection of the higher truth. He considers creation as a result of divine will
and wisdom, and views all existences as interconnected, forming a unified system. Miyaneci’s app-
roach combines both the mystical depths of Eastern mysticism and the rational foundations of Isla-
mic peripatetic philosophy, leaving a significant impact on the fields of philosophy and religious
thought.
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AHHOTALUA

AliHanky3aT MuUsiHeKM, OJIHA M3 TJaBHBIX (QUIyp CpeIHEBEKOBOM HCIaMCKO ¢uiiocopun,
Mpe/icTaBUil YHUKaJIbHbIE M TIIyOOKHEe MOoAXoAbl K mpobieme ObiTus. B ero ¢unocopun OwiTne
0OBSICHSAETCS KaK pa3IMyHble POsIBIEHUS] 00KECTBEHHON UCTHUHBI, U 3Ta KOHLENIMS UHTEPIPETUS-
pyercs Kak B pallMOHAJIBbHOM, TaK U B MHUCTUYECKOW pamkax. C OHTOJIOTMYECKON TOYKHU 3pEHMsI
MusiHe kM BOCIIpUHMMAET ObITHE KaK HEUTO LEJIOe, I/le KaX/Ibli 3JIEMEHT SIBISETCS OTpaKeHUEM
BbICIIEH MCTUHBL. OH CUMTAET COTBOPEHHUE, PE3YJIbTATOM OO0KECTBEHHOW BOJU U MYJAPOCTH, BUISA
BCE CYULIECTBYIOILME MPEAMEThl KaK B3aMMOCBSI3aHHbIE, 0Opasytoline einHyo cuctemy. [loaxosl
MusiHeDKM COEAMHSIIOT KaK MUCTMYECKHE TIyOMHBI BOCTOYHOW MMCTHMKM, TaK M palllOHaJIbHbIE
OCHOBBI HMCJIAMCKOH INepurnaTeTndeckor Gpuiaocopuu, okasbiBas BIUSHHE Ha camy (QUIOCOpHIO U
PEJNUTHO3HBIE MBICITH.

KiroueBble cjioBa: TBOpeHHE, BpeMs, NPOCTPAHCTBO, JBM)KEHUE, MaTepusi, CBET, MPOSBIEHHE,
ObITHE

GIRIS

Eynolqiizzat Miyanogi, XI asrdo Islam ni glidorok genis bir miitofokkir hoyat1 yasamis-
diinyasinda boyiik bir alim vo miitofokkir kimi dir. O, hamg¢inin falsofs, tasavvuf va oxlag maso-
taninmisdir. Onun hayat1 vo faaliyysti zongin lalorinds ¢ox dorin fikirlor irsli stirmiis, hatta, ri-
bir mithitin mahsuludur va bir ¢ox siyasi vo di- yaziyyata dair bir ¢ox asralor yazmisdir.
ni hadisalorlo baghdir. O, Homadan gohorinds Miyanaginin tofokkiirii hom do dovriin si-
(490/1096) dogulmus vo burada 6z dini va el- yasi vo dini miihitinden tosirlonmisdir. O, Is-
mi foaliyyatino baslamisdir. Miyanaci, ata-ba- maili-Batini harokati ilo miibarizoys galxan bir
ba torofindon Azarbaycanin Miyanag soharin- soxs idi. Dovriin hakim soxslori ilo six slago
don golon bir ailodon idi vo bu sobabdon "Mi- qurmus bu harakat, onun diisiince torzi ilo zid-
yanagi" adini almigdir. Atasi, Homodanin bas diyyat toskil edirdi. Miyanagi, Salcuq sarayin-
qazist vo sufi diistincolora yaxin bir soxs olan da ytliksok movgelords olan boazi soxslorlo ola-
Obu Bokr Muhammad b. ©li Miyanagi idi. qo saxlayirdi vo dovriin dini, siyasi voziyyatini
Homginin, Miyanag¢inin babasi da taninmis bir tohlil edirdi. O, bu mosalalords bdyiik bir ada-
alim idi vo Bagdadin moghur foqihlerindon bi- lat vo birlik ¢agiris1 edirdi, lakin bu movqeyi
rindon dors almisdir [2, s. 18]. ona diismanlor qazandirmisdir.

Eynolqiizzat Miyanagi bir ¢ox elmi saho- Miyanaginin 35 yaginda (d. 490/1096 - 6.
lordo dorslor vermis, yazmis vo s6hbatlor apar- 525/1131) edam edilmasi, dovriin siyasi miihi-
mus bir soxsiyyat kimi taninir. Onun 6z yazilarin- tindaki qarsidurmalarin v xiisusilo Dargiizinin
da dors vermok va insanlara elmi ¢atdirmaq ar- (Vazir Qavvamaddinn) tozyiqi naticasindo bas
zusu ¢ox ohomiyyatli yer tutur. Moktublarinda verdi. Dorgiizini, Ismaili-Batini horokat1 ila
va asarlarindo Miyanagi, comiyyatin miixtalif to- olagali olan vo bu olagoalori qurmagq tigiin xiisu-
bagalaring dyratmak va yol gostormok magsadi- si bir missiya ilo faaliyyat gostoran bir goxs idi.
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Miyanaginin mdvgeyi, Dargiizini vo onun toraf-
darlarin1 narahat edirdi ¢iinki, o, Islamm birliyini
va qardashigimi vurgulayan bir yol gostorirdi. Mi-
yanaginin tacili aradan galdirilmasi tictin uygun
bir bohans yaradildi vo naticads o, edam olundu.
Miyanaginin edami, onun Ismaili-Batini haroka-
tina qars1 foal ideoloji vo siyasi miibarizo apar-
masinin, misalmanlar1 birliys dovat etmasinin
naticosi idi [2, 21-23].

Onun osarlori bunlardir: “Ziibdat iil-Haqa-
19”7, “Soqval-gorib on il-avtan ilo uloma il-bul-
dan”, “Tomhidat”, ‘“Nameha (Maktublar)”,
“Niizhat til-Ussaq vo Nohzat til-Miistaq”, “Qayot
iil-bohs inno mona al-bas”, “Risalst iil-Olaiyys”,
“Risale-1 Comali”, “Oyniyya”, “Raznamo” va s.

1. Madda va onun mahiyyati

Miyanagi, Islam falsofasi tarixindo genis
diistinco markazi kimi 6ziinomoxsus bir yer tu-
tur. Onun varliq anlayisi madds vo onun mahiy-
yati tizarinda ¢ox dorin aragdirmalari ehtiva edir.

Miyana¢i maddoni "Vacib {il-Viicud"dan
(Allahdan) forqli olaraq qeyri-hoaqiqi, hodis
(yaradilmis, geyri-real) bir sey kimi qiymatlon-
dirir. Ona gors, maddonin miitloq vo haqiqi
varlig1 yoxdur. O, "macazi" bir varliq kimi Al-
lahin iradosi vo yaradiciliq qudrati naticosindo
vardir. O, bir dialektik kimi maddeni daimi ho-
rokat vo dayisikliys moruz galan bir substansi-
ya kimi gorlir amma onun haqiqi vo movcud-
lugunun olmadigint vurgulayir. Bu yanasma
Yohya Siihroverdinin nur-madds dualizmi va
ya Plotinin sudur (emanasiya) nozoriyyasi ilo
ziddiyyat togkil edir.

Miyanagi, cismlori 6z mahiyyati olmayan,
sadoca Allahin iradesinin inikast kimi doyarlon-
dirir. Cisim anlayisinda sokil, zaman vo mokan
cargivasi mithiim yer tutur. Miyana¢i obyektiv
zaman vo mokanla yanasi, subyektiv zaman vo
moakani da daxil edir. Bu konsept, maddonin
cismlor soklindo idrak olunmasmin subyektiv
qavrayisla formalasdigini vurgulayir [5, s. 274].

Miyanacinin folsofosindo forma monfi
bir mona dagimir, lokin o, formalarin mahiyyas-
to aid miitloq hoqgigat olmadigim1 vurgulayir.
Forma va inikas, Allahin yaratma prosesi daxi-
lindo bas verir.

Miyanaci maddonin mahiyyatini "yoxdan
yaradilis" konsepsiyasi tizorindo agiglayir. An-
tik folsafodo sudur (emanasiya) yanasmalari,
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Allahin maddoni 6z mahiyyastindon axitdigini
vurgulasa da Miyana¢i Allahin maddoni tama-
milo yoxdan var etdiyini ifads edir. Bu, onun
folsofasi ilo neoplatonizmdoki sudur nozoriy-
yosi arasindaki osas prinsipial forqi toskiiil
edir.[4, s. 78].

Miyanagi yazir: “Masalon, bir seyi illorlo
eyni sakild> movcud olaraq goriirsansa bu, il-
lar boyunca har nafasdo varligini tolob edon
nisbatlorin  davamliligindan irali galmisdir.
Qati olaraq bilmalisan ki, har nafasdaki viicud
0 nafasdo movcud olan nisbatin naticasidir.
Buna gora do goyds, yerds va digar seylords
bu nafasdo gordiiyiin viicud, avval gordiiyiin va
sonra goracayin viicuddan forqlidir. Bali, vii-
cudlarin varligini talob edan digar nisbatlor,
har biri varligi talab edon bir nisbat olmalari
baximindan eyni oldugu iiciin Allahin diladiyi
kaslar istisna olmaqgla — ki, onlar da ¢ox azdwr
— awalki va sonraki diisiinanlorin toxayyiillori
bu movzuda sahva diigmiisdiir.” [4, s. 152].

Miyana¢i yazir: “Olmayan insani mov-
cud olan bir saxs kimi tasavviir etmak va sonra
da yoxlugu onun iigiin var olan bir sey kimi
ehtimal etmak diizgiin deyil. Ciinki, yoxluq
(madum) mona baximindan bir sifotdir. Sifot
yvalniz tasvir olunan seyin movcudlugundan
sonra var olur. Bela olan halda, yoxlugla sa-
ciyyalonan sey movcud olmadigi halda, yoxlug
neca movcud ola bilar?” [4, s. 138].

Miyanag¢inin bu motnds, maddonin ma-
hiyyati, varligin (viicud) tobiati vo nisbatlor
anlayis1 haqqinda irali siirdityii fikirlor, onun
folsofi yanagmasinin hom dorin bir tohlili, hom
da ilahi planla bagh metafizik baxigin1 ortaya
qoyur. Miyanaci varligin hor bir nofosds (an-
da) movcudlugunun sabobinin nisbatlorin da-
vamlilig1 ilo bagli oldugunu irali siiriir. Ona
gora, maddanin va ya bir varligin illor boyunca
eyni gorliindiiyti hal, aslindo, ardicil sokildo
nisbatlorin méveudlugu ve onlarin varligi talob
etmasindon irali galir. Bu, maddonin doyismoz
oldugu illiziyasin1 yaradir. Oslindo, hor an
forqli bir varligdan bohs edilir. Ciinki, har no-
fosdo moveud olan nisbst 6z unikalligin1 qoru-
yur. Miyanagi, hor nofosdoki varligin (viicud)
yeni vo forgli oldugunu iddia edir. Bu, islam
moktablorindo yer alan Allah "har an yeni bir
isdodir" (Rohman surasi, 29) prinsipi ilo uzlasir.
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Maddanin illiiziyas: fikri Qorb falsofasin-
doki fenomenalizm folsafasi ilo miiqayiss edilo
bilor. Fenomenalistlora gors, bir obyektin da-
vamlilig1, onun hisslorimiz vasitasi ilo davamli
olaraq miisahido edilmasino baghdir [15, s.
152]. Miyanagi isa, bu miisahidoni nisbatlorin
metafizik asasina baglayir. Miyanag¢i iddia edir
ki, har bir nafasdaki viicud, avvalki va sonraki
nofasds moveud olan viicuddan forglidir. Bu,
falsofi baximdan bir ne¢o mithiim natico dogu-
rur. Burada Miyana¢i, maddanin dayismozliyi-
ni radd edir vo onu har an yenilonan bir proses
kimi tosvir edir. Bu, atomizmo yaxin bir ya-
nagmadir, lakin Miyanoci bunun monbayini
ilahi iradods goriir. Madds hor an "yenidon ya-
radilir" va bu yenilonmo, miioyyon nisbatlorin
tolobindon irali golir. Insan diisiincasi va to-
xayyiilii, avvalki vo sonraki nafosdoki viicudu
eyni gabul etmakds sohva yol verir. Bu, insa-
nin mohdud rasional tobistindon qaynaqlanir
vo Miyanaciys goro, yalniz se¢ilmis soxslor bu
haqiqgoti dork edo bilirlar [4, s. 152].

Miyanag¢i yoxlugu (madum) moveud bir
sey kimi tosovviir etmoyin yanlis oldugunu
vurgulayir. Bu anlayisla o, yoxluq vo sifot an-
layisina dair dorindon falsofi bir movqe ortaya
qoyur. Miyanagiya gors, yoxluq yalniz tosvir
olunan bir seyin movcudlugundan sonra "yox-
luq" kimi dork edilo bilor. Yoni, yoxluq 6zii-
ozliiylindo moveud deyil; o, yalniz mévcud ol-
mus bir seys aid ola biler. Bu, yoxlugun nisbi
bir konsepsiya oldugunu gostorir. Burada Mi-
yanagi, yoxlugun varligdan sonraki bir mof-
hum oldugunu iddia edir. O, yoxlugu yalniz
"sifot" kimi qobul edir [4, s. 138].

Bu yanasma, Aristotelin yoxlugun miit-
loq bir hal olmadigin1 vurgulayan fikirlori ilo
paralellik toskil edir. Homg¢inin, Miyanag¢inin
bu fikri Islam falsofasinds "viicud" (varliq) va
"sdom" (yoxluq) arasinda qurulan ontoloji
forglar ilo six baglidir. Miyanagi burada yoxlu-
gun movcudlugunu radd etmosi ilo Martin
Haydeggerin “yoxluq yoxlamir” fikrins yaxin-
lasir [14, s.45-47]. Lakin forqli olaraq Miyano-
¢i yoxlugu ilahi nisbatlor vo sifotlor baximin-
dan izah edir.

Miyanagi bu fikirlori ilo hom ontoloji,
hom do epistemoloji sahado yenilik¢i bir ya-
nagma toklif edir. Maddanin har an yenilonmasi
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fikri, varligin miitlaq sabitlik deyil, dinamiklik
asasinda quruldugunu gosterir. Bu yanasma kai-
nat1 yalniz fiziki deyil, metafizik soviyyado do
anlamaga imkan verir. Insan diistincasi avvalki
vo sonraki viicudlart eyni hesab etmokds sohvo
yol verir. Bu, insan idrakinin nisbiliklor diinyasi-
n1 tam ohato eds bilmomoasi ils izah edilir.

Miyanaginin madds vo onun mahiyyati
haqqinda fikirlori, tofsilat1 ilo Sorq folsafasinin
tovhid osaslt baxislarint oks etdirir. Onun me-
tafizik sistemi, ilahi iradenin hor an yenilonon
tosirini gostorir vo maddsnin doyismozliyini
rodd edir. Bu yanasma, hom Sorq, hom do
Qoarb falsafasinds miizakira olunan moévzularla
dialoga girorok dorin vo c¢oxsaxali bir falsofi
diistinconi ortaya qoyur [1, s. 24].

Miyanag¢inin maddonin gergak varliginin
olmadigini bildirmoasi onun falsofasindo mor-
kozi bir yer tutur vo bu yanasma, miiasir elmi
vo folsofi baximdan maraqli bir moévzudur.
Diinyanin "yuxu" vo ya maddonin "qeyri-real"
olmasi fikri, hom falsofi, ham do elmi miistovi-
lordo miixtalif baxis bucaqlarindan miizakire
edilmisdir. Bu konsepsiyalar godimdon miiasir
dovra qador davam edon metafizik, epistemo-
loji vo fiziki arasdirmalarin torkib hissosidir.

Platonun ideyalar noazoriyyasino goro,
maddi diinya "asl realliq" deyil, ideyalarin kolgo-
sidir. Platonun "Magara Macazi'"nda insanlar ho-
qigati deyil, yalniz onun oksini goriirlor [16, s.
242-243]. Bu, diinyanin bir "illiiziya" vo ya "yu-
xu" kimi gobul olunmasmin folsofi asasini toskil
edir. Buddizm vo Hinduizmin bir ¢ox moktobin-
do diinya "maya" (illiiziya) kimi xarakterizo edi-
lir. Bu moktablor diinyanin kegici vo geyri-real
oldugunu iddia edorok, onun yalniz bir "xoyali
fenomen" oldugunu vurgulayirlar. A. Sopenhau-
er maddoni birbasa insan idrakinin moahsulu kimi
goriir. Ona goro, diinya "tosovviir kimi diin-
ya"dir. Yoni, maddo insanin tocriibasindon ko-
narda movcud olmaya bilor [17, s. 15-18].

Maddo Nyuton fizikasinda miitloq varliq ki-
mi gobul edilirdi. O, atomlar va molekullardan
ibarat sabit bir mahiyyato malikdir. Bu baxisa,
Miyanaginin maddoni ger¢ok olmayan bir "vehm"
(xayal) kimi xarakterizo etmasi uygun golmir.

Maddonin geyri-real olmasi fikri, kvant
mexanikasi kimi sahalordo do miizakira olu-
nur. Kvant mexanikasinda maddonin "sabit"
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bir varliq olmadig1, yalniz miisahido naticasin-
do "realliga" cevirildiyi irali siiriiliir. Kvant fi-
zikast maddonin fundamental hissaciklor so-
viyyasinds dalga-hissocik dualizmi gostordiyi-
ni va bir ¢ox hallarda maddonin mévcudlugu-
nun miisahidoys bagli oldugunu gosterir [13, s.
91-99]. Kvant boslugu kimi anlayislar, madds-
nin "vohm" vo ya "potensial varliq" oldugu
ideyasini miioyyon monada tosdigloys bilor.
Bu, Miyanaoginin "ara alom" vo "yoxdan yara-
dilis" anlayislar1 ilo maraqli paralellor toskil
edir. Bu, falsofi olaraq diinyan1 yuxu vo ya il-
liiziya kimi tosvir edon maktablorlo maraql bir
paralellik yaradir.

Miyana¢i maddonin miitloq haqigst olma-
digmi iddia edorok onun varligmi Vacib il-Vii-
cudla miigayisodo mocazi olaraq xarakterizo
edir. Bu, idealist falsafalords, xiisuson do Corc
Berklinin tezisi (esse est percipi — “Var olmaq —
qabul edilmakdir”) ilo uygunluq togkil edir.

Neoplatonik falsofo maddoni "axin" vao
ya "emanasiya" kimi qobul edir. Miyanagi iso,
bunun oksino olaraq maddonin yaradilmasini
yoxdan var etma prinsipi ilo izah edir. Bu,
onun sudur nazariyyssindon uzaq durdugunu,
lakin metafizik anlamda miiasir falsofi diskurs-
larla hala ds alagali oldugunu gostarir.

Madds va enerji miiasir fizikanin nozariy-
yalorinda bir-birina ¢evirilo bilor (E=mc?). Mi-
yanoag¢inin maddonin mocazi vo ya subyektiv za-
man-makanla slagoeli olmasi fikri, zaman-moka-
nin 6ziinds nisbi oldugu anlayist ilo ist-tisto dii-
stir. A. Ensteyinin nisbilik nazariyyesi madde-
nin vo enerjinin nisbiliyini gostorir. Vaxt vo
mokan sabit deyil, miisahidogiys baglidir. Bu da
realligin insan tocriibasi ilo neco doyisdiyini
vurgulayan bir asasdir. Bu, onun cismani ger-
¢okliyi sual altina alan yanasmasini daha elmi
baximdan miibahiso movzusuna gevirir.

Yoxdan yaradilis (creatio ex nihilo) ideyasi
bazi kosmoloji nazeriyyslords (mesalon, kvant
vakuumu nozariyyasindo) miioyyon dostok tapa
bilor. Bu, Miyanaginin falsafasindoki "yoxdan
yaradilis" anlayisinin miiasir elmi ¢argivodo ye-
nidon dayarlandirilmasine imkan yaradir.

Miiasir filosoflardan Nick Bostromun si-
mulyasiya nozariyyasi, gercokliyin simulyasi-
ya edilmis vo "mocazi" bir tocriiba ola biloce-
yini irali siirtir. Bu nazariyyaya goro, inkisaf
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etmis bir texnologiya torofindon yaradilmis
virtual bir diinyada yasayiriq. Belo olduqda
diinya "realliq" deyil, "rogomsal yuxu" ola bi-
lor [12, s. 256-247].

Bozi todqiqatgilar kainatin - strukturunda
"piksel" kimi elementlorin olmasi ehtimalini
aragdirmiglar. Bu, diinyanin kvant soviyyasindo
"diskret" bir simulyasiya kimi faaliyyst gostordi-
yini gostora bilor. Bu miiasir baxislar, Miyanagi-
nin maddanin varligini vo haqigstini siibho altina
alan yanagmasi ilo miiqayiso oluna biler.

Postmodern falsofodo maddi gergoklik
subyektiv tocriibs ilo miioyyan edilir. Bu, Mi-
yanag¢inin maddonin subyektiv zaman vo mo-
kan anlayislari ilo alagali mévgeyino yaxindir.

Insanlarin diinyan1 neco qavramasi, sen-
sor organlarinin igloma prinsiplorine baghdir.
Haqigoat olaraq gabul etdiyimiz seylsr, aslinda,
beynimizin yaratdigi simulyasiyalar ola bilar.
Moasalon, gorma, isiq dalgalarinin beyindos is-
lonmasi naticesinde yaranir. Bu, realligin sub-
yektiv tacriibaya bagli olmasimi gosterir. Beyin
yuxu vaziyyatinds do realliq hissini yarada bilir.
Demali, yuxu va oyaqliq arasindaki forq, yalniz
idrak voziyyatino asaslanir. Miiasir texnologiya
virtual realliglar yaradir ki, bu da realliq anlayi-
st1 sual altina qoyur. Insan virtual realliq cihazi
taxdiqda o diinya "real" goriino bilor. Bu, diin-
yani virtual bir simulyasiya kimi gobul etmayin
texnoloji miimkiinliiyiinii stibut edir.

Fizikada bozi nazariyyalor kainatin ti¢ol-
cllt bir illiiziya, aslinds is9, ikidl¢iilii bir sath
tizarinds quruldugunu irali stiriir. Bu fikir do
diinyanin geyri-real oldugu fikrini dostokloyir.
Diinyanin yuxu va ya maddenin geyri-real ol-
masi1 ideyasi, elmi baximdan birbasa siibut edi-
lo bilmasa do, kvant mexanikasi, simulyasiya
nozoriyyasi vo holografik kainat nozoriyyasi
kimi sahoalor bu fikrin miimkiinliiylinii dostok-
loyon maraqli istigamatlor toklif edir [18, s.
362-365]. Falsofi baximdan iss, bu ideyalar in-
san idrakinin vo kainatin tobistini anlamaq
tiglin, ¢ox darin vo diistindiirticii bir miizakira
sahosi yaradir.

Miyana¢inin madds vo gergoklik haqqin-
da iroli siirdiiyti tezislor, miasir elm vo folsofa
ilo miioyyan noqtelorde wuzlagir. Xiisuson,
kvant mexanikasi, relativizm vo yoxdan yara-
dilis noazariyyaleri, onun fikirlorinin bazi as-
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pektlorini dostokloyir. Lakin, miiasir elm mad-
donin varhigini inkar etmir, onun strukturunu
va tobiatini daha miirokkab vo ¢oxsaxali sokil-
do toqdim edir. Buna gors do Miyanaginin
maddonin gergokliyi ilo bagl yanasmasi daha
cox metafizik vo teoloji ¢arcivaodo mona kosb
edir vo miiasir elmin empirik asasli yanagma-
sindan forqlonir.

2. Horakat, zaman vo mokan

Miyanaci Islam falsofi irsinin darin toh-
lil¢ilorindon biri kimi horokst, zaman vo mo-
kan anlayiglarin1 yenidon toriflondirmis va bu
movzuda orijinal yanagmalar irali stirmiisdir.
Onun falsofi sistemi yalniz maddi reallig1 de-
yil, hom do metafizik magamlar1 oshats edon
coxsaxali bir perspektivi toqdim edir.

Miyanaginin zaman anlayist ilo bagh
matni onun metafizika vo ontologiya sahasin-
doki baxiglarinin dorinliyini vo Sorq folsafosi-
na uygunlugu oks etdirir. Onun zaman anlayi-
s1, hom falsofi corayanlarla, hom do teoloji ba-
xislarla six slagoadadir.

Miyanagi deyir ki, "Harakat var oldugun-
dan bori zaman da vardir." [4, s. 140]. Bu te-
zis zamanin harakoto bagl bir anlayis oldugu-
nu vurgulayir. Bu fikir, Aristotelin Fizika oso-
rinda irali siirdilyli zamanin horakatin 6l¢iisii
olmasi fikri ilo uzlasir. Aristotelin nazariyyo-
sindo zaman yalniz horakot olduqda var olur
vo horokotin ol¢tilmosi ilo alagoalidir [19, s.
372]. Eyni zamanda, islam falsofasinda ibn Si-
na v Farabi kimi filosoflar da zamanin hora-
katlo six bagli oldugunu vurgulamisdilar [20,
s. 44]. Miyanaci burada Aristotel vo Islam pe-
ripatetiklorinin irsine istinad etsa do Allahin
zamanin hiidudlarindan konarda oldugunu vur-
gulamagqla bu yanagmani transsendent saviyyo-
Yo ¢IXartr.

Zamanin horakatlo bagliligi, onun maddi
alomo moxsus oldugunu gostorir. Miyanaogi,
zaman fiziki bir realliq kimi deyil, nisbatlorin
vo miinasibatlorin bir gostoricisi kimi togdim
edir. Bu, onun zamanin mahiyyati barado me-
tafizik baxisini ortaya qoyur. Ona gora, maddi
diinyada zaman, harakotin davamlilig ilo 6l¢ii-
liir. Ilahi planda iso zaman nisbi deyil, o, Alla-
hin iradssi ilo bagl miicarrad bir ¢argivadir.

O, yazir: "Zamanlarin hamisimin azaliy-
vata olan nisbati bir va eynidir." [4, s. 146].
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Bu fikir, Miyana¢inin zamanin nisbi ol-
dugunu va azsliyyatin iso miitlaq bir realliq ol-
dugunu vurgulamasi baximindan mithiim ohs-
miyyat kosb edir. Ozaliyyat (Allahin zaman-
dan avvolki mévcudlugu) ilo maddi diinyanin
nisbi zamanlar1 arasinda bir forq var. Lakin,
Miyanagiya goro, bu zamanlar azaliyyato nis-
botdos eyni sakildo movcuddur. Ciinki, Allahin
varlif1 zaman vo mokanla mohdud deyil. Bu,
Kantin zamanin apriori bir forma oldugunu
vurgulayan fikirlori ilo maraqlt bir paralellik
toskil edir. Kant, zamanin insanin idrakina
bagh oldugunu qgeyd edirdi [22, s. 62-64]. La-
kin, Miyanag¢i, zamani yalniz insanin idrakina
deyil, eyni zamanda, ilahi iradoys bagl bir an-
lay1s kimi goriir.

Miyanagi, Allahin zaman vo mokandan
kenarda oldugunu qeyd edir: "Conab Haqq ba-
xmundan no makan var, no do zaman. O, zama-
ni, makant va digar movcudiyyatlori ahata edon-
dir. Onun viicudunun hor seydan avval galmasi
eynidir. Onun viicudu alomin varligindan avval-
dir. Neca ki, onun viicudu, forgsiz olaraq masa-
lan, bu kitabda yazilmis bu satirlarin varligin-
dan avval var idi. Bu iki avvallik arasinda forq
qoyan kas tagbeha mahkum olur va Conab Haqq
onun nazarinds zamandan miistaqil olmaz. Ey-
nilo, Conab Haqqi hissi seylor kimi, makani
olan bir cisim hesab edon adi insanlar iiciin
onun makandan miistaqil olmamasi kimi. Bela
bir iman, arifin siilukunun va nazorinin baslan-
gicinda meydana galon haqiqi imandan ¢ox
uzaqdir. Allah Taala ke¢gmis zamandan avval ol-
dugu kimi he¢ bir forq olmadan galocak zaman-
dan da avvaldir. Arif iiciin bu, yaqin va daqiq
bir haqiqatdir. Alimlor bunu dark etmakdo zoru-
ri olaraq acizdir. Ogar dork edo bilsaydilor, 'Ilk
agilin varligi, Conab Haqqn viicudu ila birlik-
dadir' demazdilor." [4, s. 142].

Bu fikirlor, Allahin transsendentliyini
tosvir edir. Allahin zamandan vo mokandan
miistoqil olmas1 Islam ilahiyyatinda miitlaq qo-
bul edilon bir prinsipdir. Bu fikir, hom Quranin
("O, heg bir seya banzomaz" Sura, 11), hom do
sufizmin tolimindo oks olunur. Miyanaginin
fikrincoa, Allahin zaman vo mokanla har hansi
bir olagesini tesavviir etmak tagbeha (banzot-
mayd) gotirib ¢ixarir. Bu iso ilahi varligin miit-
lagliyini mohdudlasdirir.
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Maddi varliglar zaman vo maokanla bagl
oldugu halda Allah zaman vo mokanin yaradi-
cisidir. Bu, ibn Sina va Farabi kimi filosoflarin
"Vacib iil-Viicud" konsepsiyasina uygun galir.
Onlarin nazariyyasina gora, Allah har hansi
bir hiidudla (zaman vo mokan) mohdudlagsma-
yan miitloq varliqdir (viicud).

Miyanagiya gora, horokot sadoco fiziki
doyisiklik deyil, hom do metafizik vo ontoloji
bir prosesdir. O, harokoti "yoxdan yaradilis"
prinsipi ila alagolondirir vo har bir harokati Al-
lahin yaratma iradssinin davamli tocallisi kimi
doyoarlondirir. Horokat onun falsofasindo dia-
lektik olaraq daimi vo fasilasiz bir yenilonmo
prosesidir. Bu baxigsda Aristotelin horokat anla-
yisindan forqli olaraq horokst miitlaq bir bas-
langic vo sobabo baglanir — bu sabab iso Alla-
hin iradssidir.

Miyanaginin  horokot anlayist hom do
maddi varligin "vohm"don (xoyaldan) ibarot
oldugu fikri ilo baghdir. Horokot, maddonin
yoxluqdan varliga kecis prosesindoki ardicilli-
g1 ifado edir. Beloliklo, harokat hom zamanin,
hom do mokanin strukturlasmasinda moarkozi
rol oynayir.

Miyanag¢i zaman anlayisini iki osas kate-
qoriyaya ayirir:

1.0Obyektiv zaman - kainatin yaradilisi ilo
bagli olan Allahin iradssi ilo bas veran doyi-
sikliklori oks etdiron zamandir. Obyektiv za-
man, hadisalerin siralanmasi1 vo onlarin nizami
ticlin bir vasitadir.

2.Subyektiv zaman - fordlarin va siiur sa-
hiblorinin 6z idraklarma asaslanan, nisbi va toc-
riiba ilo mohdudlasdirilmis zaman tocriibasidir.
Subyektiv zaman, insan idrakinin vo diinyaya
baxisinin zaman anlayigini formalasdirir.

Miyanacgiya gora, “Hor nafasdo movcud
olan isiq, o nafasda mévcud olan nisbato gora-
dir. Farqli nafaslord> movcud olan nisbatlar
miitlaq bir-birindan farqlidir. Miiayyan bir na-
fasda bels olsa, har hansi bir nafasdo movcud
olan isiq, avval va sonra movcud olan isigdan
forqlidir.” [4, s. 150].

Miyanagi, nofas vo isiq anlayislarini me-
tafizik bir miilahizoyo ¢evirorok varliq vo za-
manin qarsiliql slagasini izah edir. O, har ne-
fosin Oztinomoxsus bir isiqla dolu oldugunu
vurgulayir vo bu isigin movecudlugunun nisbat-
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lora bagli oldugunu bildirir. Miyanaci, miixts-
lif zaman dilimlsrinds méveud olan is1gin bir-
birindan forqli oldugunu ifads edorak, zamanin
vo varligin doyiskanliyini qeyd edir. Bu fikir,
zamanin miitoraqqi vo geyri-sabit tobistini or-
taya qoyur. Isigm hor nofasdo doyismoasi, hom-
¢inin zamanin va varligin harokat vo doyisiklik
dinamikasini nozards tutur. Bu yanasma, vax-
tin miitloq doyiskonliyi vo hor anin 6ziino mox-
sus bir "nur" boxs etmosi fikrina baglidir.

Miyanagi deyir: “Bilmalisiniz ki, azaliy-
vatin manasini ke¢mis bir sey oldugunu diisii-
nan hor kas kobud sahva yol vermis olar. Cox-
lart bela zonn edir. Ozalilik baximindan kegmis
va galacak yoxdur. O, ke¢mis zamani ahata et-
diyi kimi, galocak zamani da heg¢ bir forq qoy-
madan ahata edir. Diisiincasinda bu ikisi ara-
sinda forq yaradan hor kasin agli, ehtimallarin
alinda asirdir. Dolayr olaraq Adomin vaxt bi-
zim zamanimizdan azaliyyata daha yaxin deyil.
Oksina, biitiin zamanlarin azaliyyata miinasiba-
ti bir va eynidir. Ola bilsin ki, azaliliyin za-
manlara olan nisboti, elmlorin mokanlara olan
nisbati kimidir. Ciinki, elmlor bir yera yaxin va
va uzaq olmaqla saciyyavi deyil, aksina, onla-
rin har makana olan nisbati bir va eynidir. On-
lar har makanla birlikds olsalar da har makan
onlardan uzaqdir. Elaca da, azaliliyin biitiin
zamanlara nisbati olduguna inanmagq lazimdir.
Ciinki, o, biitiin zamanlarla barabar va hamisi-
nin icindadir. Bununla birlikds o, biitiin za-
manlari ahata edir va onun varligi hor zaman-
dan avvaldir. He¢ bir mokanin elmi ahato edo
bilmadiyi kimi, he¢ bir zaman da azaliyyati
ohata edo bilmaz. Ogar bu manalar: basa dii-
siirsansa bil ki, azaliyyatlo abadiyyat arasinda
mana farqi yoxdur.” [4, s. 146-148].

O, yazir: “Diinyamin Giinag isig1 ila isiq-
landirilmas ikisi arasinda xiisusi nisbat talob
edir. Bu nisbat aradan qaldirilarsa Yerin Gii-
nas isigint gabul etma qabiliyyati da yox olar.
Bu nisbat davamli olarsa, isiq qabulu da da-
vamli olar. Davam etdiyi miiddatca isiq alma-
ga davam edor. Hansi tonaffiisd> bu nisbaot
varsa, orada nafas almaq da vardir. Bu nisbat
movcud deyilsa, qabul da yoxdur. Bu nisbat
sonraki dovrdo do davam edorsa, bu miiddat
arzindaki qabuletma vahid sakilds davam
edor.” [4, s. 148].
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Miyanaginin falsofi yanasmasi, ozalilik
va obadiyyat anlayislarinin tobistini, zaman vo
mokanla bagli ontoloji nozariyyalori dorindon
arasdirir. Miyanagi, azaliyyatin zamanla alaqs-
sini izah edorkon, azoliyystin kegmisdon vo
galacokdon miistaqil oldugunu vurgulayir. O,
ozoliyyatin kegmis vo golocok arasinda bir forq
yaratmayan bir tobii voziyyst oldugunu bildi-
rir. Bu baximdan, ozsliyyat no ke¢mis zaman-
la, na do golocok zamanla oslagolondirils bil-
moz. Miyanagi, azaliyyatin zamanin sarhadls-
rini asan bir anlayis oldugunu qgeyd edir vo za-
manla bagli olan hor hanst bir anlayisin bu
miitloq azoliyyoti tam anlamadigini bildirir.
Burada Miyanagi, zamanin vo mokanin relati-
vist tabiatini isiqlandirir: zaman vo moakan in-
sanlar torafindon miioyyan edilon ¢orgivalordir,
lakin ozaliyyat bu ¢ar¢ivalordon xaricdir.

Ozsliyyatin biitlin zamanlar1 shats etmo-
si, onun zamanin sorhadlorini gabulu va bu
sorhadlori kegmasi, zamanin statik yox, da-
vamli vo hartorafli bir tobioto malik oldugunu
ifads edir. Miyanag¢i burada oazalilik vo abadiy-
yot arasindaki forqi do vurgulayir: ozoliyyst
zamanin sarhadlorindon kenardir, oksing, abo-
diyyot zamanin sonrasidir. Buna gora, ozoliy-
yatin galocak va kegmiso dair heg bir forq qoy-
madan har zamanla alagoali oldugunu bildirir.

Miyanaci'nin analoji fikri, elmlorin mo-
kanlara olan nisbotino aiddir. O, elmlorin bir
yera yaxinliq va ya uzaqligla bagh bir xtisusiy-
yoto malik olmadigini, oaksina, onlarin biitiin
mokanlarla olagali oldugunu bildirir. Bu ya-
nasma ontoloji universalizm anlayisini dostok-
layir; yani, haqigat vo bilgi hor mokanda eyni
sokildo var vo tosir edir. ©zaliyyst do eyni
qaydada, biitlin zamanlar1 shats edir. Miyanaci
bu analoji yanasmani ozoliyyatin zamanlarla
olagosini daha aydin bir gokildo izah etmok
ticlin istifads edir, zamanin subyektiv vo moh-
dud oldugu halda, azsliyyatin obyektiv vo
mohdudiyyatsiz oldugunu gostarir.

Miyanaginin igiq va nisbat barads sdylo-
diklori, onun folsofi diislincoalorindo varligin
davamliliq va garsiliglt olags aspektloring isaro
edir. Giinos 15181 ilo Yerin isiglandirilmasi ara-
sindaki nisbat, bir alagenin varligini va bu sla-
gonin davam etmosi ilo natico oldo edilmosi
fikrini toqdim edir. Bu, biitiin varliqlarin bir-
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biri ilo olan qarsiligli alagalorinin tobistini gos-
toran bir tohlildir: Yerin Giinos isigin1 gabul
etmasi, miioyyan bir nisbats baglidir vo bu nis-
bat qirilldig1 zaman is1q gobulu da miimkiinsiiz
olur. Bu metafora, Miyanacinin ontoloji slago
anlayisini, hor seyin 6z tomal sobablori vo ola-
galari ils bagl oldugunu gostoran bir niimuno
kimi istifads edir.

Nofasin do is1q kimi, nisbato bagli olmasi
varliq vo zamanin davamliliginin bir sort oldu-
gunu ifado edir. Hor tonoffiis, bir-birina baglh
bir zoncirin torkib hissasi kimi var olur vo za-
manla bu slago davam edorso varliq da davam
edocokdir. Bu fikirdo Miyanagi varligin har ani-
nin qarsiligh olage va davamliliq oldugunu vur-
gulayir, zaman vo varliq bir-biri ilo six baghdir
va hor anin 6ziintin spesifik nisbatlori vardir.

Miyanaginin falsofi diislincosinds azaliy-
yot, zamanin sarhadlorini asan vo hor zamanla
eyni doracads slagoli bir anlayis kimi toqdim
edilir. ©zaliyyat zamanin miioyyan bir ani ilo
olagali deyil, biitin zamanlar1 vo hadisalori
ohata edir. O, azaliyyatlo abadiyyat arasindaki
forqi doa aciq sokildo gostorarak azsliyystin za-
manla olagolondirilo bilmayacoyini izah edir.
Mokan va elmlor arasindaki nisbat, azaliyyastin
universal tobiotini simvollagdirir. Homginin,
is1q vo nofos metaforasi, varliq vo zamanin
qarsiligh alage vo davamliliq anlayiglarini oks
etdirorok Miyanoginin  folsofi  sistemindoki
moarkazi yerini alir.

Miyanagiya gore, zamanin hoaqiqi tobiati-
ni dork etmok yalniz ariflors maxsusdur. Arif,
Allahin zamandan vo mokandan konarda oldu-
gunu yaqinlikle gobul edir. Bu bilik, yalniz do-
rin irfan vo tocriibo yolu ilo miimkiindiir.
Alimlar, adoton, zamani obyektiv dl¢iilorla (sa-
at, doqiqo) Olctirlor vo zamanin metafizik to-
biatini dork etmokds ¢atinlik ¢okirlor.

Miyanag¢inin zaman anlayisi, muasir fal-
sofi corayanlarla miiqayiso edilo bilor. Fransiz
filosof Henri Bergson zamanin hiss edildiyi vo
tocriibo edildiyi bir sey oldugunu miidafis edir-
di. Miyanogi iso zamanin metafizik tobiotini
vurgulayaraq onu insanin tacriibasindon ¢ox
ilahi realligla baglayir [23, s. 64-65].

Miyanag¢inin zaman haqqinda goriislori
Islam falsafasi, irfan va klassik falsafa anana-
lorinin mitkommal bir sintezini toqdim edir.
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Onun zamanin harokatlo alagasi, azaliyyat vo
nisbi zaman anlayis1, homg¢inin Allahin trans-
sendentliyi barads fikirlori, falsofi vo teoloji
diistincalor {iglin dorin bir qaynaqdir. Bu go-
rislor, yalniz teoloji baximdan deyil hom do
zamanin miasir elmi vo folsofi yanagmalari
baximindan da shomiyyatlidir.

Miyanagyo goro, makan yalmz fiziki bir
movcudiyyat kimi deyil, hom do metafizik vo
ontoloji bir anlayisdir. Onun mokan barada irali
stirdiiyli duistincolor miixtalif folsofi vo dini
perspektivlordon yanasma toklif edir, hom mad-
di, hom ds ruhani alomin olagolorini arasdirir.

O obyektiv mokan1 maddi kainatin fiziki
strukturunu togkil edon bir realliq olaraq toqdim
edir. Miyanagi, bu mokanin yaradilis prosesinin
bir hissasi oldugunu qgeyd edir, yoni mokan Al-
lahin yaradici giicliniin tozahtirti kimi gqabul edi-
lir. Burada mokan, maddonin formal tabistinin
bir hissasi kimi, yaranan alomin qurulusunu tos-
kil edir. Bu yanasma ontoloji realliq anlayisini
da ehtiva edir, ¢linki, Miyanaciya nozarinca mo-
kan yalniz fiziki olan seylo slagali deyil, hom
dos ilahi plan ¢ar¢ivasinda var olur.

Miyanagi, subyektiv mokan anlayigini in-
san idrakinin bir mohsulu kimi tosvir edir. Sub-
yektiv mokan har bir insanin diinyaya baxisina
vo ruhi inkisafina goro doyisir. Bu yanagma
Sarq folsafasinin nisbi haqigatlor ideyasina uy-
gun golir [20, s. 12]. Burada mokan anlayisi in-
sanin i¢ diinyasina va diinyaya yanagma torzino
goro forqli tozahiirlor alir. Bu, mokanin daha
metafizik bir ol¢listinii gostarir, ¢linki, insanin
monavi inkisafi ilo alagali olaraq subyektiv mo-
kan daha genislons vo ya darala bilar.

Miyana¢i Allahin mokan vo zamandan
miistaqil oldugunu vurgulayir. Allahin varlig
hor seydon ovval mévcuddur vo mokanla ola-
golondirilo bilmez. Miyanagi yazir: "Conab
Haqq baximindan na makan var, na da zaman.
O, zamani, makam va digar moévcudiyyatlaori
ahata edandir." [4, s. 142].

Miyanagi  Allahin miitloaq varhigini tog-
dim edir. Allahin mohabbatini vo yaradici gii-
clinli 6n plana ¢okorok Onun zaman vo mokan-
la miiqayiso edilo bilmoyacayini iddia edir.
Mokan vo zaman yalniz Allahin yaratdigi bir
alomdo m6vcuddur, lakin Allah bu alomdoan vo
onun quruluslarindan miistaqildir.
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Miyanagi horokotin zaman vo mokanla
six bir alagade oldugunu geyd edir. O, harakati
zaman vo mokanin birlosdiyi ndqts kimi tosvir
edir. Burada Miyanagi, horokstin dinamik bir
proses olaraq hom maddi, hom do metafizik
diinyada zaman vo mokanin birlogmasi ilo sla-
gali oldugunu izah edir. Horokst, yalniz ob-
yektlorin fiziki yer doyismasini deyil, ham do
ruhani vo metafizik bir horokati oks etdirir.

Miyanag¢i, miigoddas vo ilahi mokan anla-
yisint dorin sokilds izah edir. O, Allahin yaradi-
c1 giiclinilin tozahtirlori kimi makani yalniz fiziki
olaraq gobul etmayin yanlis oldugunu vurgula-
yir. Insan idraki mokani miioyyen bir sokil vo
forma kimi gavrayir, lakin bu mokanin i¢indaki
metafizik hoqigoti yalniz daha yiiksok ruhi vo
manavi inkisafda olan insanlar anlaya bilor.

Miyanagiya aid bu fikirlor, muasir fizika-
nin bazi anlayislart ilo do oxsarliglart gostorir.
Masalon, Albert Eynsteynin zaman vo moka-
nin nisbi anlayisi vo kosmos-zaman nazariyyo-
si Miyanagiys aid subyektiv zaman vo mokan
anlayislarina bonzor sokildo tohlil edils bilor.
Eynsteyn zamanin vo makanin bir-biri ils sla-
goli vo bir-birina tasir edan iki anlayis oldugu-
nu gostorir, Miyana¢i do zaman vo mokanin
Oziinlin yalniz goriinon alomds var oldugunu,
ilahi ozoaliyyatds iso bunlarin bir-biri ilo slage-
londirilo bilmayacayini vurgulayir.

Miyana¢i mokanin yalmiz fiziki deyil,
hom do metafizik bir varliq oldugunu izah edo-
rok onun Allahin yaradiciligindan asili oldugu-
nu geyd edir. Mokan hom obyektiv, hom da
subyektiv sokildo tohlil edilir: obyektiv mokan,
maddi kainatin strukturunu togkil edir, subyek-
tiv mokan insan idrakinin mohsuludur va bu,
insanin ruhani inkisafi ilo doyisir. Miyanagi
mokani sadaca fiziki dlgiilorlo olagolondirmok-
dan ¢okinir vo onu ilahi va azali bir anlayis ki-
mi togdim edir. Bu yanagsma hom ontoloji, hom
da metafizik bir tohlil talob edir vo insanin za-
man vo moakanin haqigoatini dork etmasi, yalniz
Allahin varligin1 daha dsrinden anlayan ariflo-
ro miimkiin olur.

Miyanaginin fiziki yaradilis konsepsiyasi
ilo Big Bang nozoriyyosini miiqayiso etmok
olar. Miyanagiya gora, biitiin varliq Allah tors-
findon yoxdan yaradilmisdir. Bu, bir baslangi-
cin moveudlugunu vurgulayan bir konsepsiya-
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dir. Big Bang nozariyyasi do kainatin miiayyan
bir baslangic noqtesindo meydana galdiyini vo
zaman-makanin hamin andan bagladigini bildi-
rir. Miyanag¢i yaradiligin davamli bir proses ol-
dugunu, har anin Allah torofindon yaradildigini
vurgulayir. Big Bang nozoriyyssino osason,
kainat genislonmoys davam edir vo bu genis-
lonma dinamik bir proses kimi tosvir olunur.
Miyana¢i mokan vo zamani nisbi anlayislar ki-
mi tohlil edir vo onlarin Allahin yaratma irads-
sina bagli oldugunu bildirir. Miiasir astrofizika
da zaman vo mokanin nisbi oldugunu vs onlarin
Big Bang ilo birlikde formalasdigint gostorir.

Miyanaginin konsepsiyasinda yaradilisin
monbayi Allahdir vo bu proses iradays bagli-
dir. O, yaradilis1 yalmz fiziki bir hadiso kimi
deyil, Allahin miitloq iradosi vo mogsadi ilo
olagali bir proses kimi tosvir edir. Miyanagi
yaradilisin davamli oldugunu, har anin yenidon
yaradildigini bildirir. Big Bang iso kainatin bir
dofs yaradildig1 va genislonmo prosesinin bir
istigamatdas irslilodiyini gostorir.

Miyanaginin yaradilis konsepsiyast vo
Big Bang nozoriyyeosi arasindaki oxsarliglar
va forqlar, elmls falsofonin bir-birini neca ta-
mamladigini gostorir. Miyanogi yaradilisi me-
tafizik vo ontoloji ¢or¢ivado izah edir, Big
Bang iso fizikaya asaslanan bir model toqdim
edir. Hor iki konsepsiya baslangicin méveud-
lugunu qgobul etso do sobab vo mogsad hag-
qinda forqli yanagmalar irali siiriir. Buna gore
do bu iki yanagsma bir-birini ovoz etmokdon
cox bir-birini tamamlayan perspektivler kimi
qiymatlondirils bilar.

Miyanaginin yaradilis konsepsiyast vo
Big Bang nozoriyyasi arasindaki oxsarliglar,
Miyanaginin Qurana istinad etmasi vo onu do-
rindon anlamsi ilo bagl olmusdur. Quran, kai-
natin yaradilist vo onun tokamiilii ils baglh bir
sira metaforik vo konkret ayolor togdim edir.
Big Bang nazariyyasi bozi ayslordoki tosvirlar-
lo maraqli oxsarliglar gostorir. Asagida bu ayo-
lordon bazilarini toqdim edirik:

“Kafir olanlar gormiirlarmi ki, goylor va
yer bir-birina bitisik idi, Biz onlart aywrdiq?
Biz har bir canli seyi sudan yaratdiq. Yena do
iman gatirmazlormi?” (Onbiya surasi, 21:30)

“Biz goyii qiidratimizlo yaratdiq va Biz
onu genislandiririk.” (Zariyat surasi, 51:47)
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“O giin Biz goyii, kitab sahifalorini diir-
maladiyimiz kimi diirmalayacayik. Yaradilisa
ilk dafo basladigimiz kimi onu yenidon tokrar
edacayik. Bu, iizarimiza gotiirdiiyiimiiz bir vad-
dir. Biz bunu miitlaq edacayik.” (Onbiya surs-
si, 21:104)

3. Fiziki. Metafizik vo Transsendent
Alamlar (Miilk, Malaokut vo Cabarut)

Miyanogi Islam falsofi irsindo alomlorin
metafizik tosnifati ilo bagl tohlil vo sorhlori ilo
se¢ilir. Onun fikrinco, alom {i¢ asas kateqoriya-
ya boliiniir: miilk, malokut vo cabarut [5, s.
308]. Bu kateqoriyalar, varligin miixtolif toza-
hiirlorini vo onlarin bir-biri ilo slagesini izah
etmok liclin istifado olunan iyerarxik struktur
toskil edir.

Miyanagiys gors, miilk alomi maddi diin-
yani1 va bizim duygularimizla gavradigimiz soha-
dat diinyasini ifads edir. Bu alom maddi cismani
varliglarin, zaman va makan i¢inda bas veran ha-
rokatlorin tozahiir etdiyi sahadir. Miilk alomi do-
yiskan, fani vo mohdud tabisto malikdir. O, bs-
sor hayatinin tocriibs va idrak yolu ilo miisahido
olunan torafini ohats edir 3, s. 54].

Miyanag¢i, badoni miilk alomins aid edir
vo onun fiziki xarakterini vurgulayir. Badon,
miilk alominds insanin diinyavi foaliyyatlorin-
do vasitagilik edon bir mexanizmdir [3, s. 194].

Mbolokut alomi miilk alomindon daha
yliksok, metafizik bir soviyyoni oks etdirir. Mi-
yanag¢i molokut alomini 6liimdon sonraki hs-
yatla vo qgeybi hoqigotlorlo slagolondirir. Bu
alom, fiziki qavrayisla deyil, galbin va ruhun
intuitiv idraki ilo anlagilir. Qalb, molokut als-
minyg aid edilir va insanin daxili manavi hoya-
tin1, eloco do ruhani tozahiirlori tomsil edir.
Miyanagi galbi malokut alominin asas tinsiirii
kimi goriir. O, galbin yalniz maddi miilahizo-
lordon azad oldugu zaman, bu ali alomi idrak
edo bilacoyini geyd edir [3, s. 52].

Cabarut alomi miilk vo malakut alomlo-
rinin fovqiinds, on ali soviyyads yerlosir. Bu
alom, Allahin ilahi qudrstinin vo haqiqi viicu-
dunun tocalli etdiyi miitloq metafizik mokan-
dir. Coborut, hom do yaradiligin sabobkar1 vo
monbayi kimi biitlin digor alomlori 6zlindo
ohato edir. Burada artiq maddi va geybi iyerar-
xiyalar sona catir vo Allahin Zat1 ilo birbasa
olaqgo bas verir [3, s. 54].
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Miyanagi bu alomlori saquli iyerarxiya
soklinda tasvir edir:

1.Miilk: maddi, cismani, fani olan alom.

2.Moalokut: geybi, manavi, galbin va ru-
hun alomi.

3.Caborut: ilahi qiidrotin vo miitloq haqi-
gotin alomi.

Bu iyerarxiya, varliq diinyasinda ardicil-
1181 vo moarhaloni tomsil edir. Miyanagiya gora,
insan bu alomlorin hor birino nisbaton forqli
olagado olur. Miilk alominds cismani tacriiba
yasayir, malokut alomindo monavi inkisafini
tomin edir, cobarut alominda is9, ilahi haqigots
yaxinlagir.

Miyanagi bu ti¢ alomi bir-biri ilo six bag-
I1 tosvir edir. Milk alomi malokutun tozahiir
etdiyi sahadir vo molokut coborutdan ilham
alir. Belaliklo, hor ii¢c alom yaradiligda bir-biri-
ni tamamlayan elementlor kimi ¢ixis edir. Co-
borut alomi digor iki alomin qaynagi oldugu
halda, miilk alomi Allahin yaratma iradosinin
on son tacallisidir.

Miyanagi falsaofosindo Ohadiyyat (Miit-
loq Birlik) vo Vahidiyyat (Varliqda Birlik) ara-
sinda forq var. Miyanagi folsafosindo ©hadiy-
yot Vahidiyyatin ovvalindadir. Vahidiyyat,
Ohadiyyatin bir tozahiiriidiir, amma Miyanaci-
yo goOra, bunlar yalniz bir-birini tamamlayan
vohdatlorin miixtalif aspektloridir, hans1 ki, Al-
lahin Zatindan ayrilmazdir.

Miyanagi, miilk vo moalokutun varliq nis-
batini giizgii vo xarici surat alagosine bonzadir.
Burada, har bir alomin va varligin 6z tozahiirii-
niin, aslindo, yalniz Vacib Viicud ils alagali ol-
dugunu iddia edir. Bu, ona goradir ki, miilk vo
molokutun osl varligir yoxdur, onlarin varligi
yalniz Ilahi Zatin tozahiiriidiir. Bu yanasma,
asl varligin bir inkar¢1 yoniinii vurgulayir: var-
lig, yalniz miitloaq varligdan asilidir vo ondan
konarda var olan heg bir sey yoxdur.

Onun sozlorine gora, “Viicudda miilk va
moalokutun Allahin Zatina olan nisbati, giizgiidoki
suratin xarici surato nisbati kimidir. Ciinki, miil-
kiin vo malokutun haqiqi viicudu yoxdur. Onlarin
viicudu ancaq Haqiqi Viicud olan Conab Haqqin
Zatimin Viicuduna baghdir.” (5, s. 132].

Miyanag¢i, miilk vo malokut anlayislarini
da Allahin varligi ilo slagolondirarak onlarin
yalniz Allahin Zatinin varligina bagli oldugu-
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nu izah edir. O, miilk vo molokutun varliginin
yalniz giizgtidoki surat vo xarici surat arasinda-
k1 slagaya banzadiyini qeyd edir. Bu miiqayi-
$9, ontoloji va epistemoloji oks-siirat (refleksi-
ya) anlayisini tomsil edir: miilk vo malokut Al-
lahin varliginin oksidir vo 6zlori haqiqi mov-
cudluga malik deyillor. Yalniz Allahin varligi-
nin goriintlisli vo ya tasiridir. Miyanagi burada
miilk vo moalokutun tebii olaraq haqiqi varliq
olmadigini, onlarin yalniz Allahin Haqiqi Vii-
cuduna bagl oldugunu bildirir. Bu, varliq va
yaradilisin yalniz Allahin iradssi ilo miimkiin
oldugunu gostoran bir folsofi arqumentdir.

Miyanagi folsafosinin tohlilini darinlosdi-
ran bir digor masalo, ii¢ alomin tosviri va Ilahi
hikmaotin dorinliyini izah edon rovayatlori ola-
goalondirmasidir. Burada diinyaparastlor, axirat
torofdarlar1 vo ilahi isight varhiglarin forqli se-
viyyalords tozahiir etmasi vurgulanir. Miyane-
¢i varligin forqli saviyyelorindoki forgliliklori
miigayiso edorkon hor bir alomin sakinlorini
miuayyan bir ilahi haqq ilo slagslondirir. Bu
tohlil ham do monavi inkisafin miixtslif morho-
lolorini gostorir [3,s. 211-212].

Sakil 1. Eynolqilizzat Miyanagiys goro

ALLAHIN ZATI
SHADIYYST MSQAMI  VACIB VOCUD

CO9BORUT
QODIM. ©ZSL1 5BODL ZAMAN VO MSKANS

HEDIS ALSMI DUNYA
TOVHID

ITTIHAD

VOHDANIYYOT

alomlorin tasnifati

Miyanagi folsafasindoki bu tohlil, varli-
g1in coxqatli, coxsaviyyali vo bir-biri ilo alagali
strukturlardan ibarst oldugunu gosterir. Bu
alomlor arasinda olan olagolor, varligin miit-
loglik vo sortilik arasindaki dialektik miinasi-
boti vurgulayir. Varligin asas tobioti iso Vacib
Viicud vo onun tozahiirlori ilo slagelidir. Bu
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falsofi yanasma hom metafizik, hom do ontolo-
ji olaraq insanin alom va varliq haqqinda dii-
stincasini daha dorin vo miirokkab bir soviyye-
ya dasiyir.

Miyanaginin alomlor haqqinda fikirlori,
muasir folsofo vo elm kontekstindo maraql
miiqayisalora sobab ola bilor. Miilk, molokut
va caborut alomlori miiasir kosmologiyada tok-
lif edilon paralel kainatlar va ya ¢oxlu soviyye-
li realliglarla miiqayiss edils bilor.

Kosmoloji paralel kainatlar vo ¢oxlu so-
viyyali realliglar anlayisi, bu forqli alomlorin
muasir kosmologiyada toklif edilon ¢oxlu
alomlor nazoriyyasi ilo paralel goriiniir. Kos-
mologiyada ¢oxlu kainatlar (multiverse) vo pa-
ralel alomlar nazoriyyasi miixtslif fiziki ganun-
larla idars olunan va bir-birindon forqli olan
kainatlarin varhigini toklif edir [11, s. 123]. Hor
bir paralel kainat 6ziins aid olan tabii qanunlar
va realliglar ilo forqlonir. Bu baximdan Miilk,
Moalokut vo Caborut alomlori forqli tobii qa-
nunlarla idars olunan va bir-birins paralel olan
amma daha yiiksok vo daha inco soviyyalordo
var olan ¢oxlu kainatlarin tomsilina banzayir.
Hor bir alom 6z varliq saviyyasina vo ganunla-
rina miiasir kosmologiyanin ¢oxlu alomlor vo
paralel kainatlar haqqinda toklif etdiyi model-
lords oldugu kimi osaslanir[6, s. 141-144]..

Miilk vo malokut alomlari insan beyninin
maddi vo geyri-maddi foaliyyst saholorini oks
etdiran folsofi sarhlorle olagalondirils bilar. Bu
masalo ¢cox maraqli va dorin bir folsofi sorhdir.
Bu slageni izah edorken ham fiziki reallig1, ham
do insanin ruhani vo psixoloji foaliyyatlorini no-
zara alaraq miixtalif tohlillor aparila biler.

Miilk alomi fiziki alomi vo maddi diinya-
n1 tomsil edir. Bu alom, insanlarin giindslik ha-
yatda garsilasdiglar1 maddi va fiziki realliglar
ohato edir. Insan beyninin maddi faaliyyati
asasan beyin hiiceyralori vo neyron soboakolori-
nin islomosi ilo alagadardir. Beynin fiziki vo
bioloji funksiyalar1 beyindoki maddi struktur-
larin iglomasi, davraniglart vo hisslori forma-
lasdirir. Bu, Miilk alomi ilo paralel olaraq diin-
yanin tobii ganunlari ilo idars olunan, maddi
diinyaya uygun olan har seyo aiddir.

Molokut alomi, ruhani vo qeyri-maddi
alomdir, burada moloklor vo digor ruhani var-
liglar méveuddur. Malakut alomi, insanin dii-
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stincalorinin, duygularinin, hisslorinin vo moa-
navi tacriibalorinin gergoklosdiyi bir saho ola-
raq da sorh edils bilor. Bu foaliyyatlor monavi
inkisaf, psixoloji vaziyyatlar, yaradict diislinco
yliksok diisiinmo qabiliyyatlori vo monavi toc-
riibolor kimi daha inco vo geyri-maddi soviy-
yoalords ortaya ¢ixir. Bu, Moalokut alomi ilo pa-
ralel ola biler ¢iinki, Malokut alomi insanin da-
xili diinyasinin, ruhani inkisafinin vo daha
yiiksak stiurun tomsilidir.

[. Kantin noumen alomi ilo Miilk vo Mo-
lokut alomlori arasinda miiqayiss aparmaq
mimkiindiir. Kantin folsafosinde noumenal
alom (vo ya noumen) vo fenomenal alom ara-
sinda bir ayrim vardir. Bu forqi, Miilk vo Ma-
lokut alomlari ilo slagalondirarak daha dorin-
don izah etmok mumkiindiir [22, s.34].

Miilk alomi, Kantin fenomenal alomi ilo
olagalondirilo bilor. Miilk alomi, bizim fiziki
diinyamizdir, yoni madds, zaman vo mokanin
icindo yasadigimiz, tocriibo eds bildiyimiz vo
misahido edo bildiyimiz bir realliqdir. Bu,
Kantin fenomenal alominds oldugu kimi siiu-
rumuzun vo duygularimizin tasiri altinda orta-
ya ¢ixan va qavranilan realliqdir [21, s. 65].

Mbolokut alomi, Kantin noumenal alomi
ilo miiqayisa edils bilor. Malokut alomi, maddi
diinyadan daha yiiksok, geyri-maddi vo ruhani
bir realliqdir. Bu, insanlarin siiurunun daha
yliksok soviyyoalorino, monovi vo intellektual
inkisafina aid bir alomdir. Kantin nazoriyyo-
sindo oldugu kimi noumenal alom do birbasa
olaraq tocriiba edilo bilmoz vo insan sliuru
ticlin gapahdir [22, s. 33]. Moalokut, insanin da-
ha ytiksok siiur vo manavi tacriibalari ils slage-
landirila bilar, bu alom do Kantin noumen alo-
mi kimi, "6z-6ziina" var vo bizim qavrayisimi-
zin hiidudlarindan kenardadir.

Kantin fenomenal vo noumenal alomlari
arasinda yaratdigr forq, Milk vo Moalokut
alomlori arasinda nozori bir paralellik yara-
dir.Miilk alomi bizim duygularimizla tacriiba
edils bilon va gavranilan alom oldugu {tigiin fe-
nomenal reallig1 tomsil edir [22, s.54]. Malo-
kut alomi ise, daha yiiksak, ruhani vo qeyri-
maddi bir alom olaraq bizim stiurumuzun vo
tacriibomizin hiidudlarindan kenarda qalan bir
realligdir vo buna goro do noumenal alomo
banzayir.
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Kantin nazariyyassi, insanin yalniz 6z stiu-
runun va hisslarinin daxilinds tocriibs edo bildi-
yi bir diinyada yasadigimi vurgulayir. Miilk vo
Molokut alomlarinin falsofi sorhi do banzar so-
kilds, insanin maddi vo geyri-maddi diinyalar
arasinda bir keg¢id yaratmaga calisdigina isaro
edir. Insan siiuru Miilk alomindo maddi tacriiba
ilo olagodar olsa da Molokut alominds daha
yiiksak vo ruhi tocriibalori hiss edir.

Kantin noumen vo fenomen anlayislari
ilo Miilk vo Malokut alomlari arasinda maraql
bir paralellik qurmaq miimkiindiir. Miilk, bi-
Zim qavraylsimiza vo tocrilbbomiza aciq olan
maddi diinyadir, Malokut iso Kantin noumenal
alomi kimi, insan sliurunun vo tocriibasinin hii-
dudlarindan konarda qalan, geyri-maddi va ru-
hani bir realliqdir. Bu miigayiso, insanin maddi
vo geyri-maddi diinyalar arasindaki slagosini
daha yaxs1 anlamaga komok edir.

Platonun ideyalar alomi ilo Miilk vo Mo-
lokut alomlori arasinda miiqayise aparmaq miim-
kiindiir. Platonun falsafasinda, Ideyalar Alomi vo
goriinon diinya arasinda bir forq vardir. Bu forqi
Miilk vo Malokut alomlari ilo slagolondirarok da-
ha derinden izah etmok miimkiindiir.

Platonun ideyalar alomi ilo Miilk vo Mo-
lokut alomlori arasinda bir nego folsofi paralel-
lik vardir. Miilk alomi Platonun goriinon diin-
yasi ilo miigayiso edilo bilar, ¢iinki bu alom
maddi varliglar vo hadisslorlo doludur vo bu,
yalniz mitkommal ideyalarin kolgasi vo ya to-
zahtirtidir [24, s.56].

Molokut alomi, Platonun ideyalar alomi
ilo miiqayisa oluna bilor ¢iinki, hor iki alom
milkommal vo doyismoz varliglart tomsil edir.
Hor ikisi do yalniz siiur vo folsofi diislinco va-
sitosi ilo basa diistils bilor vo insanin daha yiik-
sok manavi inkisafi ilo olagoalidir.

Bu miiqayisa hom Platonun falsofasinde-
ki ideyalarin vo goriinon diinyanin arasindaki
olagoni, ham do Miilk vo Malokut alomlori ara-
sindaki falsofi forqi daha aydin basa diismoya
komak edir.

Bu anlayislar Quranda da bozi oxsar
moafhumlarla slagslendirile biler, amma onla-
rin birbasa qarsiligi yoxdur. Bununla yanasi,
har bir alomin tomsil etdiyi varliq saviyyaleri
vo xlisusiyyatlori, bazi Quran ifadslori ilo uy-
gunluq toskil edo bilor. Qurandaki miixtslif
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ayolor, miilk, moalokut vo caborut kimi falsofi
anlayislarin miioyyan aspektlorini isiqlandirir:

"Sizin ticiin yer iiziinda miilk verdik, ora gi-
rin, Allahin verdiyi nemata siikiir edin." (67: 15)

"Goylarin va yerin miilkii Allahindir." (3: 189)

"O giin goylarin va yerin malaklori siray-
la dayanmib..." (78: 38)

“Goylari va yeri yaradandir. Onun arsi
su tizorindadir. (Ona) gora ki, sizi sinasin,
hansiniz daha yaxsi is goriirsiiniiz. O, har seyi
giicii ila ahata etmisdir.” (13: 2)

“O, argin sahibidir, ¢ox sarafli va giidrat-
lidir.” (85:15)

Qurandaki miixtalif ayalor, Allahin biitlin
alomlorin yaradicist oldugunu har bir varligin
va alomin Onun iradasi ilo mévcud oldugunu
vurgulayir. Miyanogi folsofosindoki bu alom-
lor, varligin miixtalif soviyyalorini vo Allahin
biitiin bu soviyyalordoki hakimiyystini daha
dorindon izah edir. Quranda da Allahin mov-
cudlugunun va tozahiiriiniin biitlin alomlordo
va hor bir varligda oks olundugu ifads edilir
amma bu alomlarin folsofi tosnifatin1 Quranda
birbasa tapmaq ¢otindir.

4. Insamin varligi va onun idrak:

Miyanagi, Islam falsofasinin on dorin vo
miirakkab masalalorindan biri olan insanin ma-
hiyyati movzusunda, onun badon, ruh, nofs,
qalb va digar inca substansiyalarla olan slage-
lorini vo bu olagalor {izorindon insanin ilahi
moagsadine neco c¢atmast barads dorin folsofi
miilahizalor togdim edir. Onun insanin mahiy-
yating dair tosovviirlori, hom zahiri alomlo,
hom do metafizik alomlo alagolorini ohato edir.

Miyanagi, insan1 yalniz badon kimi toyin
etmir, oksing, insanin mahiyyastini viicudun bir
neca miixtalif qatindan ibarat oldugunu vurgu-
layir. Bu viicudun ruh, nafs, galb vo digor inco
substansiyalarla oslaqosi vardir. Insan, hom be-
don yonii ilo miilk alomi ilo oslagolidir, hom do
ruh vo golb yonlori ilo molokut va caborut
alomlori ilo alagolidir. Badon zahiri varliqdir,
ruh iso daha yiiksak bir varliq kimi, insanin to-
bii varliginin yuxari saviyyosidir.

Miyanagiya gors, insanin hor bir xiisu-
siyyati batinidir vo o, hom 6z i¢inds, hom do
xaricdo bir ¢cox alomlore malikdir. insan ruhu-
nun haqiqatins ¢atdiqda, o, hom do miixtalif si-
fotlor vo suratlor goriir, lakin bu, onun fordi
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xiisusiyyatlori vo ya onun mahiyyati deyil, ok-
sing, insana yiiklonmis "ilahi substansiya"larin
tozahtirlidiir. Hor bir insanin 6z badonindoki
substansiyalar forqli sokilds tozahiir eds bilor
vo bu, onun badonin xaricindoki "ilahi azali"
qiivva ilo alagodardir.

Miyanagi insanin ruhunun va nafsinin
obadi vo ilahi bir mogamda oldugunu iddia
edir. Ruh vo nafs bir torafdon bir-birine tabe
olsa da digoar torafdon ayri1 varliglardir. Nofsin
bodondon ayrildigdan sonra, onun mévcudlugu
yalniz idrak yolu ils basa diisiilo bilor. Miyana-
¢i, nafsin badondon avval moéveud olduguna,
onun sonsuzluguna vo fani olmamasma dair
omin oldugu ii¢lin, nofsin haqiqgatini agiliistii
bir voziyystds basa diismok miimkiin oldugu-
nu geyd edir. Ruh iso insanin daxili isiql varli-
gidir, badon iso yalniz onun miniyi vo vasitasi-
dir [10, s. 141-144].

Miyanag¢i, ruhun badonin {izorinds tasirini
izah edoarkon, ruhun casad tizarinde iki miixtalif
tosir formasi oldugunu gostarir: birincisi, ruhun
badani harakato gatirmasi v ikincisi, ruhun be-
donin {izorindoki tosirinin dayandigi hallardir
(masolon, yuxu va 6lim). [8, s. 36-37].

Miyanagiya fikirincs, insanlarin oksoriy-
yati yalniz zahiri badanls insan anlayisini ola-
golondirirlor vo buna gora ds, onlarin insanin
mabhiyyati ilo baglh anlayislar1 dar olur. Oslin-
do 1s9, insan yalniz badonindan ibarat deyil; o,
hom do ruh, nafs, golb vo digar substansiyalar-
dan ibarat olan daha dorin vo yiiksok bir var-
ligdir. Miyanag¢i, insanin yaradilis magsadinin
yalniz maddi vo zehni tocriibalorlo mohdudlas-
madigini, oksino, insanin ilahi magama catma-
s1 liclin, manavi inkisaf etmasi gorokdiyini vur-
gulayir [7, s. 45].

Insanin monavi inkisafi, onun nofsini as-
mast vo Allah ilo birlosmasi ilo miimkiindiir.
Bu inkisaf marhslosi, insanin ilahi moaqsadina
catmasi U¢lin mithim bir yoldur. Haqigoto
dogru bu yolda irsliloysrkan, insan ruhunun va
nafsinin tokmillogmasi vo Allah ils birlogmasi,
hor bir insanin golbinds, ruhi inkisafina bagl
olaraq forqli formada tozahtir edir. [8, s. 36-
37; 10, s. 159-160]. Miyana¢i, badon vo ruh
arasinda he¢ bir alagenin olmadig1 vo ola bil-
moyacayi fikrini miidafio edon bazi folsofi ba-
xiglart tonqid edir. O, bu masoloys golb vo
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substansiyalarin mdévcudlugunu olavo edorok,
badon vo ruh arasindaki olagonin daha dorin va
ohatoli sokilds anlasila bilocayini bildirir. Bu ¢or-
¢ivado, galbin, ruh ilo badon arasinda bir korpii
rolunu oynadigini gostorir. Allahin badons daxil
olmasi va insanla galbi arasinda bir slagonin qu-
rulmasi, galb vo badon arasindaki bu metafizik
slagenin movcudlugunu tosdigloyir.

Miyanagi insanlart miixtolif monavi si-
niflora ayirir. i1k sinif maddi hoyatla mahdud-
lasan, ikincisi monavi inkisafda olan, va ii¢lin-
clisti is9, yliksok moanavi saviyyays ¢atmis in-
sanlardir. Miyanag¢i, insanlarin yaradilis baxi-
mindan borabar olsa da, onlarin monavi haqi-
gatlori baximindan forqli oldugunu geyd edir.
Bu farqliliklor, insanlarin Ilahi qaydalar vo to-
fokkdir yolu ils inkisaf etmalorina baglidir.

Miyanagi, 6z diisiincalorinds insanin mo-
novi inkisafi vo ruhani tolimlorin folsafi osasla-
rina dorinlogdirilmis bir yanasma toklif edir.
Onun idrak tolimi, insanin an yiiksok hoaqigata
catmasinin yalniz xarici bilik vo diistinca ilo
miimkiin olmadigini, bunun aksing, galbin nur-
lanmasi vo ilahi hikmatlorlo tohsil almasinin
vacibliyini vurgulayir. Miyanagiyo gora, insa-
nin hoqiqgoto ¢atmasi yalniz aqli yox, ham do
qgalbi bir tacriibadir. O, galbin talimi ilo alagali
nozariyyslori inkisaf etdirarkon, golbin "l6vh-i
mohfuz" (gizli yaz1) kimi iglondiyini vo bu ya-
zilarin Allah torafindon insanin qolbino hokk
edildiyini iddia edir. Buradaki asas mesaj, in-
sanin galbini agmasi vo 6z daxili alomi ilo ola-
qo qurmasidir [9, s. 45].

Miyanagi, insanin 6z hoqigotino ¢atmasi
ticin golbin nurlanmasinin vacib oldugunu
vurgulayir vo bu mogsadin aldo edilmasi tiglin
“golbi tolob etmak™ zoruratini ifads edir. O, bu
barado bels deyir: "San daha galbini gora bil-
madin, ruhunu neca goracakson? Ruhunu gor-
madon, Allahi neca gora bilorsan? Bazan ‘Rah-
man, Qurani oyratdi’ [Quran 55: 1-2] ayasin-
do oldugu kimi sona 'Bismillah'm ‘ba’si va ya
'mim'inda olan biitiin ilahi sirlori gostora bilar-
Iar. 'O Rabb ki, galomlo yazmag: dyratdi. Insa-
na bilmadiyi seylori oyratdi’' [Quran 96: 4-5]
ayasi sanin miiallimin olacaq. Biitiin bu sirlar
sanin qalbina hakk edilacak, qalbin [ovh-i mah-
fuz olacaq. 'O, l6vh-i mahfuzda olan sarafli
Quran’dir' [Quran 85: 21-22] haqiqati, Ruhu
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ul-Ominin dediklarini sonin qalbina do ¢catdira-
caq. Sonra gqalbinin agzina ladiin elmindon
damla-damla axidirlar ki, belalikls, avvalkilo-
rin va sonrakilarin elmindon sana agiglama ve-
rilsin vo manasi ortaya ¢ixsin. Belalikls, sona
do 'Haqqn cazbalarindon bir cazba yol tapar...
'Allah onlar: sevir' sevgisi iradaya, irads isa
'Onun amri bir seyi irads etdiyi zaman ona
'Ol!" demasidir ki, o da dorhal yaranar' [Qu-
ran 36: 82] sirrt ilo amrlo baghdr. Bu amrin
na oldugunu sorusanda, 'De ki; Ruh, Robbimin
amri iladir' [Quran 17: 85] ayasi oziina sahid-
lik edir. Omr, sanin badan dediyin ibadst nog-
tasini dayisdiran iksirdir. Badani, parvana kimi
sevgi va mahabbat atagina batirar, sani ela bir
hala salar ki, galbina yazilacaq seylari Allahin
qalami 6zii yazir, olanlari isa sana sanin galbin
soylayir. Biitiin bunlar yalnizca san, qalbin
xidmat¢isi vo miiridi oldugunda meydana galir.
Qalbin piri san miirid, qalbin xidmat ediloni
san xidmatgi, qalbin amiri son isa, momur ol-
dugunda biitiin goraflar sana golir va qalb soni
qabul edir, sani torbiya edir." [10, s. 28-30].

Miyanagi, galbin 6nomli oldugunu vur-
gulayaraq onun yalniz "gérmak" deyil, hom da
"hiss etmok" vo "idrak etmok" funksiyalarin
ohato etdiyini bildirir. Bu baximdan golbin
"gOrmosi", insanin hom 6z daxili alomi ilo hom
da Allah ils birbasa slagaya girmasi anlamina
golir. O, bu moévzuda Qurani-Korim ayoslorine
istinad edarak bu ciir ilahi telimlorin galb vasi-
tosi ilo insanin ruhuna catacagini izah edir. Be-
lalikls, insanin idraki, yalniz diisiinca va oqli
foaliyystlo mohdudlasmir, galbin tohsili vo Al-
lahin ilahi sirlarino agilmasi ilo miimkiindiir.

Miyanagi, pirin monavi yetkinliyini "ila-
hi hikmat" kimi bels ifads edir: “Baslangicdan
sona qadar miiridinin biitiin amallarina va soz-
larina balad olmagq, yol almig bir pirin alamati-
dir. Ciinki, halo kamala ¢atmamis va tam ola-
raq yetkinlasmamis bir pir, halo oziinii miirid
va taloba sayarsa, o zaman miirsidlik tigiin ye-
torli deyil." [10, s. 30-31].

O, bu barads belo deyir: "Ladiinni elm,
biitiin insanlardan gizlonan Allah elmidir. Bu
elmin torbiyacisi Allahdir. ‘Mani Rabbim torbi-
va etdi, na gozal tarbiya etdi’ buyurulmugdur."
[10, s. 66].
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Miyanagi, elmin iki néviinti forqlondirir:
biri miicorrad, nozori biliklor (homginin kosf
edilmis vo insan torafindon Syronilon elm), di-
gori is9 ilahi vo lodiinni (gizli) elm. Ladiinni
elm, yalniz Allah torafindon insanlara verilon
har bir insana 6z galbinin on dorin gatlarindan
kosf edilmasi miimkiin olan bir elm noviidiir.
Bu elm, miiridin galbinin torbiys olunmasi Al-
lahin 6ziino yaxinlasmasi vo haqgiqato dogru
yola ¢ixmasi tiglin tomal olan bir yoldur. Miya-
nac¢i bu tolimin "ilahi hikmot"lo slagesini izah
edorkon miirsidin (pirin) manavi yetkinliyini
asas sart kimi togdim edir. O, miirsidin hor bir
omali vo sozlinli miiridine todris etmali oldu-
gunu vo miirsidin 6zlinli monovi olaraq ta-
mamlamis vo yetkinlosmis hiss etmali oldugu-
nu geyd edir.

Miyanagi mosuq (Zat) vo asiq (viicud)
arasindaki "anliq" vo "davamhi" olan alagoni
belo izah edir: "Asigin zatinda, iiziinii (Vach)
masuqa ¢evirmakdan ¢akindirmak iiciin bir
manea yoxdursa, o, tamamila talabi etdiyi qib-
laya, yani masuqunun iiziina yonalor. Bu halda,
talabin talobinin baglangict oldugu va Allah
Taalamin bu ayatlorinin ona agilacag bildiri-
lir: ‘Ciinki, Rabbim ona dedi: “Moana taslim
ol!” O isa dedi: “Alamlarin Rabbina taslim ol-
dum”’ [Quran 2: 131]. "O halda, san biitiin
varliginla honif olaraq dina, Allah insanlari
hanst fitratdo yaratmigsa, ona yonal! Allahin
yvaradilisinda doayisiklik yoxdur. Moahz dogru
din budur." [Quran 30: 30]. "Dinds macburiy-
yat yoxdur. Dogru ila yalan a¢iq sakild> ayril-
migdir. Artiq kim saxta tanrilar: vadd edib Al-
laha inanarsa, o, kasilmayan mohkom bir ipa
yvapismis olar" [Quran 2: 256]. "Lakin o, ¢atin
yolu gabul eda bilmadi. O ¢atin yol nadir, bilir-
sonmi?" [Quran 90: 11, 12]. "Elmindan yapi-
sib, aglina inanaraq bu fasil va banzar movzu-
lara tohqir gozii ilo baxmaqdan, onlari silib at-
magqdan va onlart batil va sapiq bir axmagin
bir araya gatirdiyi bir falakat kimi gérmakdon
oziinti qorumaga ¢alis!" [4, s. 101-102].

Bu talimlords insanin ruhi vo monovi in-
kisafi, yalniz badenin va aqli faaliyyatlorin in-
kisafi ilo deyil, hom do golbin nurlanmasi vo
Allahin hikmatinin insanin galbina daxil olma-
st ilo gercoklasir.
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Miyanagi, aslindo, biitiin bu marhalolorin
bir araya golorak insanin ilahi "moasuqu” ils te-
masda olmasina, o "mosuq"un (Allahin) sox-
siyyatinds ruhani vo oxlaqi inkisafini tomin et-
mays yonalmisdir. Bu, insanin mitkommal tos-
limiyyati vo ilahi hikmati qabul etmasi ils nati-
colonir. Miyana¢i Allahin "Rohman" adindan
baslayan vo Qurani-Korimdos yer alan ¢oxsayli
ayolors istinad edoarok bu tolimlorin folsafi ba-
ximdan shamiyyatini izah edir.

Miyanagi, asiq vo mosuq arasindaki ola-
goni do folsafi olaraq tohlil edarak bu slagonin
insanin 6z monavi tacriibasini dork etmasi vo
Allah ila olan birbasa slagosindon neco tosir-
londiyini gostorir. Asiqin, masuqun Uiziing yo-
nalmasi, onun ruhunu va varlhigini tosdiq etmo-
si insanin Allah garsisinda toslimiyyati va 6zii-
na dogru olan yoldur. Bu yolda insan, hor sey-
don avval 6ziinli taniy1r, sonra Allahin azomo-
tini vo hikmatini dork edorak bu yolu ardicil
izlomaya ¢alisir.

Noaticado, Miyanagi idrak tolimi, insanin
yalnmz oqli foaliyyatini deyil, hom do golbinin
va ruhunun inkisafin1 ohato edon bir tolim ki-
mi, miiridin 6z haqigetini axtarmasina va bu
axtarigda Allahin hikmoatini vo monovi is1gmi
izlomasina yonalir.

Notica

Miyanag¢i, maddonin mahiyysti barads-
ki diistincoalori ilo folsafi bir yenilik ortaya qo-
yur. Onun falsofi sistemi maddonin geyri-haqi-
qi vo hadisavi bir varliq oldugunu iddia edir.
Bu iso Islam falsafasinds vo Qorb falsofasindo-
ki bazi yanagmalarla slagolondirile bilsr. Mi-
yanaci, maddonin "Vacibii’l-Viicud" (Allah)
ilo miiqayisads bir illiiziya oldugunu vurgula-
yaraq, onun miitloq vo hoaqiqi bir varliq statusu
olmadiginit qeyd edir. Bu baxis, Yohya Siihro-
vardinin nur-madds dualizmi va Plotinin sudur
nazariyyasi ilo ziddiyyat toskil edir.

Miyanagiya gora, maddo hor an yenilo-
nan va dayisaen bir varliqdir. O, maddonin 6zii-
nlin "mocazi" bir varliq oldugunu bildirir vo
onu Allahin iradosinin inikast kimi goriir. Bu,
onun falsofasini, Quranda "hor an yeni bir isdo
olan Allah" prinsipine yaxinlasdirir. Miyanagi
varligin hor an yenilonmosini vo doyismasini
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vurgulayaraq maddonin sabitliyini inkar edir.
Bu yanagmanin atomizm vo kvant mexanikasi
kimi miiasir nazariyyslorlo bazi paralellor tos-
kil etdiyini qeyd etmak olar.

Bu nazoriyys hamginin, macazi va sub-
yektiv zaman-mokan anlayislarina baglidir.
Miyanagi zamanin vo makanin insanin tacrii-
basi ilo miioyyanlosdiyini vo maddonin yalniz
subyektiv gavrayis vasitosilo movcud oldugu-
nu iddia edir. Bu fikirlor, miiasir postmodern
folsofodoki subyektiv realliq anlayisi ilo uzla-
sir. Biitlin bunlar Miyanagiya gors insan idra-
kinin vo mahdud diislincasinin naticasidir.

O yoxluq (madum) anlayisint da 6z fol-
sofasinda diqqgoate alir. Miyanagi yoxlugun var-
ligdan sonra tosvir edils bilacayini, lakin, 6zlii-
ylinde mdvcud olmadigini irali siiriir. Bu, onun
fikirinco, yoxlugun yalniz tosvir olunan varli-
gin bir sifati oldugunu gostorir vo bu yanagsma
Aristotel vo Martin Haydeggerin diisiincalori
ilo miioyyon paralellik togkil edir.

Miyana¢i maddsnin mahiyysti vo varliq
anlayis1 baradoki diisiincalori ilo ham ontoloji,
hom dos epistemoloji baximdan dorin bir falsofi
tohlil toqdim edir. Onun fikirlori miiasir elmi
nozariyyalor vo klassik folsofi diistincalarlo
miiqayise edildikde ham Sorq, hom Qarb false-
fosindoki miioyyon yanasmalarla slagolondirilo
bilor. Onun falsofasinin  ohamiyyati yalniz
maddonin varhigini deyil, hom ds insanin real-
l1g1 neco qavrayacagini vo bunun metafizik teo-
bistini anlamaga yonalmis bir tohlil toqdim et-
masindadir.

Miyanag¢inin zaman, harokst vo mokanla
bagli folsofi baxislari, metafizik va ontoloji bir
anlayisin inkisafini oks etdirir. O, bu anlayisla-
11 yalniz fiziki diinyayla mohdudlasdirmir, hoam
do ilahi vo metafizik tobogolora dogru genis-
londirir. Onun zaman va harokat anlayislari,
folsofi coroyanlar vo teologiya ilo olagolidir,
zamanin harokato bagli bir anlayis oldugunu
vurgulamaqla, hom Aristotel, hom do Ibn Sina
vo Forabinin irsins istinad edir. Lakin Miya-
nog¢i, zamanin yalniz maddi alomls slagali ol-
madigii, ham do Allahin miitloq iradesi ils
olagadar oldugunu bildirir.

Zamanin nisbi vo miitloq bir tobistinin
olmasi, Miyanocinin falsafosindo ozsliyyatin
miitloq bir realliq oldugu vo maddi zamanin
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ondan ayrildig fikrini dostakloyir. O, azaliyys-
tin zamanin sorhadlorini asan bir anlayis oldu-
gunu vurgulayir vo zamanin insan tocriibasi ilo
olagali oldugunun 6hdssindon golir. Bu, Miya-
noginin ontoloji universalizm yanagmasini tos-
diq edir, ¢iinki o, zaman vo mokanin insanin
idrakina asaslandigini, lakin azaliyyetin hor za-
manla barabar va eyni olduguna inanir.

Miyanaginin folsofi sistemindo harokat,
sadoco fiziki doyisiklik deyil, hom do metafi-
zik bir prosesdir va bu harokat Allahin iradosi-
nin tacallisidir. Onun falsofasinds horokot hom
do "yoxdan yaradilis" kimi qabul edilir, va bu,
biitiin varliq va zamanin harakat vo dayisiklik-
lo davam edan bir prosesdo movcud oldugunu
gostorir. Bu yanagma, zamanm vo mokanin
qarsiliglt alagoalorini va bir-birino baghligini
gostarir. O, makan vo zamanin Allahin yaratdi-
g1 bir alomds moveud oldugunu, lakin Allahin
bu alomdon miistoqil oldugunu iddia edir.
Onun fikrinco, zaman vo moakan yalniz maddi
varliglarin tocriibasi ilo baghdir vo Allah bu
varliglardan konarda vo zamanin sorhadlorin-
don asili olmayan bir miitlaq varliqdir.

Bu falsofi yanagmalar, Miyanag¢inin hom
Islam falsafasi ilo, hom do miiasir falsafi tofak-
kiirls bir paralellik togkil edon diislincalor irali
stirmasini tomin edir. Onun falsafasi, zamanin
va harakatin yalniz maddi diinyada méveud ol-
madigini, hom do ilahi planla vo miitloq varlig-
la bagl oldugunu ortaya qoyur. Bu yanagsma
hom metafizika, hom do ontologiya sahasinds
genis diislinma imkanlar1 togdim edir, zamanin
vo mokanin tabiatini dorindon anlamaga yonal-
mis bir nozariyye toqdim edir.

Miyanaginin alomlorin {i¢lii tosnifatini
(miilk, molokut, vo cabarut) izah edon falsofi
anlayislarin1 aydinlasdirmaga yonslmisdir. Bu
anlayislar yalmz klassik Islam falsofasindo de-
yil, hom do miiasir folsofi yanagsmalarla paralel
olaraq analiz edilir.

Maddi alom vo diinya, zaman vo mokanla
miioyyanloson fiziki reallig1 tomsil edir. Miya-
nog¢i bu alomi, insanin duygusal va tocriibo ilo
olds etdiyi varliq diinyasi kimi izah edir. Hom-
¢inin, insanin giindolik hoyatda garsilasdigi vo
foaliyyot gostordiyi maddi sahadir. Miilk ale-
mindon daha yiiksok olan, geybi vo ruhani to-
zahiirlori tomsil edir. Miyana¢i, bu alomi
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olimdon sonraki hayat vo ruhani tocriibalorlo
olagalondirir. Burada insanin galbi vo ruhunun
ohomiyyati vurgulanir, ¢linki, bu alom yalniz
maddi tocriibodon deyil, manavi va intuiv id-
rakdan basa diisiilo bilor. Cabarut, hoqigatin vo
Allahin miitloq qiidrstinin tacallisi olan alom-
dir. Coborut, yaradilisin qaynagidir vo Allahin
Zat1 ilo birbasa olagoni tomsil edir. Hor hansi
bir varliq va ya alom bu alomin oks-siirati kimi
moveud olur.

Miyanagi falsofosinin daha dorindon an-
lasilmasi, homginin, bu ii¢ alomin bir-birini ta-
mamladigint vurgulayir: Miilk alomi, maloku-
tun tozahtirli oldugu halda, malokut da cobarut-
dan ilham alir. Bu olago, varligin miitloq vo
sorti toroflori arasinda dialektik miinasibatlori
izah edir. Biitiin bunlar, Miyana¢inin alomlor
haqqinda olan tohlilinin ¢oxqatli vo ¢oxsaviy-
yoli varliq anlayisini ortaya qoyur. Bu falsofi
yanagma, hom ontoloji, ham do epistemoloji
olaraq insanin varliq vo realliq haqqinda daha
dorin diistinmasini tomin edir.

Miyanagi, insani yalniz badon olaraq te-
yin etmayib, ruh, nafs, galb va digar inco subs-
tansiyalarla alagelondirarak insanin mahiyyati-
nin daha kompleks oldugunu vurgulayir. O, in-
sanin varligini hom zahiri, ham do metafizik
alomlorlo alagalondirir, badoni miilk alomi ilo,
ruhu iso moalokut vo caboarut alomlari ilo slage-
londirir. Miyana¢i insanin daxili alomini, ruhu-
nu vo nafsini abadi, ilahi bir mogamda oldugu-
nu bildirarok onun bu yonlorini idrak etmok
tictin agiliistli tocriibalora ehtiyac oldugunu
geyd edir. O, badonin, ruhun vo golbin qarsi-
ligh slagalarini tohlil edsrak galbin insanin da-
xili is1glandirma vo Allah ils slago qurmaqda
morkazi rolunu vurgulayir. Insanin monovi in-
kisafi, onun nofsini agsmasi vo ilahi mogsads
catmasi {iglin vacib olan bir prosesdir. Bu inki-
saf, hom do insanin ruhi tocriibalorinin vo Al-
lah ilo birbasa olagosinin folsofi vo oxlaqi to-
limlori asasinda bas verir.

Miyanagi, insanin haqigste dogru iralile-
yarkon yalniz oqli deyil, hom do golbi vo ru-
hani tocriibaleri nazars alir. O, galbin nurlan-
masiin vo ilahi hikmotin insanin i¢indoki
haqigatlari kosf etmasino neco komok etdiyi-
ni, insanin qalbi ilo slage qurmasinin vacibli-
yini izah edir. Bu, ham do miiridin 6z haqi-
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gatini tapmasi vo Allahin hikmotino ac¢ilmasi gote yaxinlagsmasina imkan yaradir. Miyanagi,
yoludur. elmin yalniz aqli deyil, hom ds golbi vo ruhani

Miyanagi, ladiinni elmin (ilahi elm) insa- toroflorini ohato etdiyini geyd edir. Ciinki, asl
nin ruhani inkisafinda mithtim rol oynadigini, bilik golbin talimi va Allahin ilahi nuru ilo alds
bu elmin yalniz Allahin insanin galbine verdiyi olunur. Bu yanasma, insanin 6z daxili diinyasi-
hikmot oldugunu vurgulayir. Bu elm, insanin na vo ilahi magsadine ¢atmasina yonalmis bir
Allah il alagasini tokmillosdirmasine vo haqi- falsofi perspektiv togdim edir.
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