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Xiilasa

Eynolqiizzat Miyanaci Orta osr Islam falsofasinde miihiim bir fiqur olaraq metafizik mosalolors dair
Oziinomaxsus yanagmalar irali stirmiisdiir. Onun folsafasinds varliq ilahi haqigatin miixtalif tozahiir-
lori kimi izah olunur. Miyanaci yaradilis1 Allahin iradasinin vo hikmatinin naticasi kimi qiymatlon-
dirir va biitiin varliglart bir-biri ils slagali, vahid bir sistemda goriir. O, insan1 “ki¢ik alom” kimi to-
rif edir va onun “bdyiik alom”ls slagosini vurgulayir. Insan maddi vo manovi alomla slaqali olaraq
ali haqgigoato ¢atmagq tiglin daxili inkisaf vo ilahi iradoys uygunlasma yolu kegmalidir. Homg¢inin, Mi-
yanaci varligin mahiyystini anlamaq {i¢tin hom aqli, hom do irfani tocriibslorin vacib oldugunu vur-
gulayir. Onun metafizikast ham Sarq irfanmin mistik tomalini, ham da islam falsofasinin rasional
osaslarini birlogdirir.
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Abstract

Eynalquzat Miyaneji, an important figure in the medieval Islamic philosophy, proposed unique app-
roaches to metaphysical questions. In his philosophy, the issue of being is explained as various ma-
nifestations of divine truth. The thinker considers the creation of the world as the result of Allah’s
will and wisdom, seeing all existence as a connected and unified system. He defines humans as the
little world being in the connection with the larger world. As beings tied to both the material and
spiritual worlds, humans must undergo a path of inner perfection and alignment with the divine will
to attain the highest truth. Miyaneji also highlights that understanding the essence of being requires
both rational and mystical experiences. His metaphysics combines the mystical foundation of the
Eastern thought and the rational principles of Islamic philosophy.
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AHHOTALIUA

AliHanky3aT MusiHe)kKM — BBIJAIOUIUICS MBICIUTENh HcIaMcKoil Quiocodpuu CpeaHeBEeKOBOTO
Bocroka, npeioxkuBIINKA OpUrHHAIbHBIE TTOJXObl K PEHIEHUIO MeTapU3NYeCKUX BOMpPocoB. B ero
¢unocopuu ObITHE TpaKTyeTcss KaKk MHOT0OOpa3HOe TMpOsBICHHE O0XKECTBEHHOW MCTUHBI.
MpicnuTenb paccMaTpuBaeT COTBOPEHHME MHUpPAa Kak pe3yJbTaT BOJIM M MYAPOCTH AJjuiaxa, U
BOCIIPUHUMAET BCE CYIIECTBYIOLIEE KaK €IMHYK B3aUMOCBA3aHHYIO cUCTeMYy. MuUsiHe KU
onpesieisieT YelOoBeKa Kak «Majblidi MUpP», HaXOISALIUICS B Hepa3pblBHOM CBSA3U € «OOJBIIUM
Mupom». [lo ero MHeHUIO, YeNOBEK, OOBEAUHSIONINN MaTepUAIbHOE U JTyXOBHOE JOJIKEH MPOUTH
NyTh BHYTPEHHETO COBEPILIEHCTBOBAHUS U COTJIACOBaHMsSI ¢ 00KECTBEHHOM BOJIEH NJIsl MOCTUKEHUS
BBICIIEH MCTHHBI. MBICIUTENh MOJYEPKUBACT, YTO MOHUMAHUE CYHIHOCTH OBITHS BO3MOXKHO Kak
yepes pasyM, Tak U 4epe3 MUCTHYecKoe nepekrBaHue. Ero guinocodus coenuHser MUCTHUECKYIO
OCHOBY BOCTOYHOM MBICJIM C PallMOHAJIbHBIMU MPUHUMIIAMU UCITAMCKON TpaauLIMH.

KuroueBbie cjioBa: TBOpEHHE, BpeMs, MPOCTPAHCTBO, IABMIKEHUE, MATepus, CBET, MPOSBICHUE,
ObITHE

GIRIS

Eynolgiizzat Miyanaci Islam diinyasinda biitiin varliglarin bir-birins bagl, vahid bir sis-
orta asr falsafasinin mithiim fiqurlarindan biri temds movcud oldugunu vurgulayir.
olaraq metafizika sahasindoki yanagmalar1 ilo Eynolqiizzat Miyanaci hom do epistemo-
Oziinomaxsus movqgeys malikdir. Onun falsofi loji masalalora diqqgat yetirarak varligin mahiy-
baxislar1t hom rasional, hom dos irfani element- yatini vo bu haqda olan biliklorin aldo edilmo
lorin birlosdiyi miirakkaeb bir sistemdo mdvcud yollarini arasdirir. O, varhiga vo ilahi hagiqat-
olan varligin tobistini izah edir. Miyanaci var- lors dair biliklorin olds edilmasi prosesini yal-
l1q, ilahi haqigat va insanin bu haqgigatls alage- niz 9ql vo rasional diisinconin deyil, hom ds
si haqqinda dorin vo orijinal fikirlor irali stir- irfani tocriibonin vo daxili kamillogsmonin nati-
misdiir. Onun metafizikas1 yalniz bir falsofi cosi kimi toqdim edir. Onun fikrinca, insan
sistem deyil, hom do insanin kainatdaki yerini, golbi vo ruhu Ilahi hoqigatlari anlamaq va on-
yaradilisin monasin1 vo insan ruhunun Ilahi lar1 gobul etmak {i¢iin on miihiim vasitadir.
qaydalara uygunlagmasinin vacibliyini arasdi- Miyanaci ham Sorq irfaninin mistik do-
ran bir yanagmadir. rinliklorini, hom do Islam falsofasinin rasional

Miyanaci falsafosinda varliq Ilahi hagi- asaslarini birlogdirarak falsofi diistincs tarixin-
gotin miixtalif tozahiirlori olaraq gobul edilir. do mithiim izlor buraxmigdir. Onun metafizika-
Onun fikrinco, biitlin varliq, maddi vo monavi sinda varliq mosoalasi insanin yaradiligdaki ye-
alomlor daxil olmagla ilahi irads va hikmatin rini vo kainatla alaqosini dork etmoyo ¢alisan
tocollasidir. Bu yanagma varligin bir biitév ki- muasir folsofi arasdirmalar tiglin miithiim oho-
mi va har bir elementin Ali haqigatin bir hisse- miyyat kasb edir.
si kimi anlagilmasini nazords tutur. Miyanaci Eynolqiizzat Miyanaci falsafasi Islam
yaradilis1 Ilahi hikmatin noticasi tok goriir va folsofasi vo timumilikda falsofi diisiinco saho-
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sindo mithiim bir morhaloni tomsil edir. Onun
metafizikasinin dorindon arasdirilmast hom
Sorq, hom do Qorb folsofosi tiglin zongin va
faydali bir anlayis togdim edir. Bu falsofi ya-
nasma varligin tobiatini, insanin axlaqi vo mo-
novi yiiksalisini, homginin yaradilisin monasini
anlamaga ¢alisan miiasir falsofi axtariglar ti¢tin
vacib bir qaynaqdir.

1. Vacib iil-Viicud

“Viicud” anlayis1 maddi varhiq vo subs-
tansiya (maddo) monasinda istifado edildiyi
zaman, adoton, fiziki bir mdvcudiyyati ifads
edir. Lakin falsofi vo mistik kontekstda, xiisu-
sila, Islam folsafasinda bu termin daha darin va
abstrakt monalar dasiyir. Islam diisiincosinda
Allahin "viicud" (moévcudiyyat) anlayist maddi
vo zamanla bagli olan bir mdévcudiyyati deyil,
onlarin fovqiinds duran "Vacib Viicud" kimi
bir movcudiyyati ifads edir. Bu movcudiyyat
maddi diinyadan, fiziki vo zamanh varliglar-
dan tamamils ayridir.

Quranda Allahin "viicud" ismi yoxdur.
Allahin varligina dair bir ¢ox ayslorde onun
maddi tobiotdon vo zamanli mévcudiyyatdon
miistaqil oldugu vurgulanir. Masslon, Allah
"La-ilahs illallah" (Allahdan basqa allah yox-
dur) ifadasi ilo 6ziiniin tok vo miitloq varliq ol-
dugunu bayan edir. Lakin Miyanaci “viicud”
anlayisint Allahin varlhigini ifads etmok iictin
istifado edon folsofi miitofokkirdir. O, burada
viicudu maddi anlamda deyil, Miitlog M&vcu-
diyyat vo Vacib Viicud kimi ifado edir. Ona
godor Farabi vo sonra Ibn Sina da bu anlayist
ortaya qoyaraq varliq falsofi sistemlorini qur-
magq lg¢iin istifado etmiglor. Bu folsofi yanas-
ma, Allahin varligin1 maddi vo zamanli anla-
yislardan forqlondirorok izah etmoya calisir.
Miyanaci bu anlayist Allahin maddi olmayan,
sonsuz va har seyi ohato edon mdvcudiyyatini
anlamagq {i¢iin istifads edir. Bu, viicudun fiziki
manasindan ¢ox, miitloq vo ilahi movcudiyyati
nozords tutur. Xisusilo, Miyanacinin varlq
folsofi sistemindo yegans viicudun Allah oldu-
gunu, digorlorinin (yaradilmiglarin) iso hadis
(geyri-real) oldugunu nozors alsaq onun iiciin
“viicud” anlayisi tam idealist bir anlayis kimi
ortaya cixir. Yoni, bu, Miyanacinin “viicud”
(anlayisina) yiikladiyi yeni falsofi monadir.
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Allahin Quranda 6z varligmi "viicud" ki-
mi ifado etmomasi bu anlayisin folsofi miilahi-
zolords necs istifads edilmali oldugunu sorgu-
lamag1 giindomo gotirir. Miyanacinin Allahin
varligint “viicud” anlayist ilo tohlil etmasi bo-
zilori torafindon stibhali vo ya montigsiz sayila
bilor. Ciinki, Quranda Allah "viicud" kimi bir
anlayisla taninmir. Miyanacinin "viicud" anla-
yismni istifado etmosi Islam falsofasi vo mistik
distinco ¢orgivasindo asason antoloji vo meta-
fizik miilahizalordon qaynaqlanir. Miyanacinin
Allahin varhigim "viicud" anlayisi ilo saciyyoe-
londirmasi falsofi miilahizalorin va ilahi mov-
cudiyyatin tohlilindo bir alot olaraq goriilo bi-
lar. Lakin bu, Quranda Allahin 6ziins aid edi-
lon bir terminin istifadssi deyil vo bu sobabdon
gozlonilon yanagma ilo bazilori torafindon ton-
qid oluna bilor.

Miyanaci Allahin varhigimi Vacib iil-Vii-
cud kimi toyin edorak bu anlayisi folsafi siste-
minde mithtim bir yera qoyur. O, yalniz Allahin
Viicudunun miitloq oldugunu va digor biitlin
varliglarin yalniz Allahin iradesindon qaynaq-
landiginm1 vurgulayir. Onun fikrincs, har bir var-
liq Allahin iradosinin tocsllasi olaraq méveud
ola bilor. Allahin varlig1 6z-6zlitytindo miitlaq
va vacibdir. Bu yanasma Miyanaci falsofosinin
osasini togkil edir vo o, Allahin varligint hom
manba, hom do magsad olaraq toyin edir.

Miyanaci yazir: Yaqgin ki, tadgiqgat¢ilara
acig-askar malumdur ki, Uca Allah movcud
olan seylardan yalniz birinin sababkaridir. Bu
sey da basqa bir seyin, ikinci sey do iigiincii se-
yin sababidir. Bu vaziyyat insan yaranana qa-
dor davam edir. Hor baximdan yalniz
“Bir”dan sadaca tok bir sey siidur edor” fikri
barada na deyarsan?

Bilin ki, bunlar va buna banzar seylor bo-
viik va ¢ilgin sozlordir. Bu sozlar basirat sahib-
lorina gora kiifrdiir. Oziinds Vacib olan iki go-
dim viicudu miiayyon edanla, har biri icad etma-
va qadir olan iki sababi miiayyan edan arasinda
heg bir farq yoxdur. Oksina, takzibedilmaz haqi-
qat budur ki, Allahdan bagqa, bir seyin viicudu-
na sabab ola bilocak bir viicud yoxdur.

Sababiyyatin haqiqati madumda (yoxlug-
da) movcudluq formasint icad etmaya yonal-
misdir. Sabab movcud olmalidir ki, asaslandi-
rilan da mévcud ola bilsin. Madumun (yoxlu-



SORQ FOLSOFOSI PROBLEMLORI M 33 2025

ITPOBJIEMBI BOCTOYHOH ®HIIOCODHH

gun) mahiyyati (zaty) onun sababiyyat kimi
moveudlugunu tamin etmir. Sobabin viicudu da-
vamli olmalidir ki, sobabin viicudu tomin olun-
sun! Miimkiin viicudlarin heg birinin haqiqi ma-
hiyyati (zat1) va viicudu yoxdur. Haqiqi Viicud
va Vacib Zat ancaq Uca Allaha maxsusdur. Os-
linda, mévcud olmayan bir sey basqa bir seya
neca sabab ola bilor? Oziina gora viicudu olma-
yan bir sey basqasini neca icad edb bilar?

Hoaqiqi sabab madumlara (yoxluglara) ta-
sir edorak onlara viicud saklini baxs edan iistiin
va oziinda tam olan bir Zatdwr. Ancaq mahiyyat-
ca (zat baximindan) tam olmayan, viicudu va
viicud sifatlori bagqasimin viicuduna bagl olan
va onunla méveud olan bir sey 0z mahiyyatinda
(zatinda) natamamhigin zirvasindadir. O, na
icada, na da viicuda layiqdir” [4, s. 120-122].

Miyanaci Allahdan basqa heg bir varligin
"6ziino viicud" vera bilmayacayini irali stiriir.
Bu, ontoloji monizms osaslanan bir fikirdir;
yani yalniz Allahin varlig1 vacibdir, diger bii-
tiin varliglar iso miimkiindiir (hodis) vo yalniz
Allahin iradssi ilo mévcud ola bilarlor. Miyana-
ci miimkiin varliglarin (yani, bagqasina ehtiyaci
olan varliglarin) 6zbasina varliq sahibi olmadi-
gint bildirir. O, "6ziina gora viicudu olmayan
bir sey bagqasini neca icad eda bilor?" suali ila
bu mosoloni daha da dorinlogdirir. Burada Mi-
yanaci varligm yalniz Allahin miitlaq iradesi vo
qiidrati ilo miimkiin oldugunu izah edir.

Miyanaci sabobiyyatin tabistini vo neca
islodiyini izah edarkan sababin yalniz mévcud
olan bir sey ola bilocayini bildirir. Yani, bir se-
yin varligina sobab ola bilmak ti¢tin hamin se-
yin 6z varligini tomin etmasi lazimdir. "S2bab
moveud olmalidir ki, asaslandirilan da movcud
ola bilsin" ifadasi ilo Miyanaci bir seyin sobab
ola bilmosi {iglin 6z mahiyystinds (zatinda)
movcud olmast lazim oldugunu izah edir. Bu
folsafi yanagsma sabab va natico alagesinin yal-
niz moveud olan va tam varliglarla qurula bils-
coyini gostorir.

Miyanaci "madum" (yoxluq) anlayisini
da dorin sokildo arasdirir. O, heg bir seyin 6z
mahiyystindo yoxluqdan varliq ortaya ¢ixara
bilmayacayini bildirir. Burada Miyanaci miim-
kiin varliglarin (yani har hansi bir seyin) yalniz
Allahin qiidrati ilo moveud ola bilacayini irali
stiriir. Varliq Allahin vacib viicudundan ¢ixir
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va digar biitlin varliglar yalniz bu asas varligin
tocallast olarag meydana golir. Madumun (yox-
lugun) o6ziiniin he¢ bir mahiyysti olmadigina
gora bu varligdan heg bir sey yarana bilmoaz.

Miyanaci varligla slagali olaraq sobabiy-
yatin yalniz "tam" olan bir varligla miimkiin ol-
dugunu izah edir. "Haqiqi sabob" yalniz 6ziindo
tam olan bir zatdir, yoni Allahin Viicududur.
Mimkiin varhglar iss geyri-kamil va bagqasinin
viicuduna baglidir. Buna gors do onlarm varliq
yaratmaq kimi bir giicti yoxdur. Miyanaci bura-
da tomal folsofi mosalalora — yani varligin vo
sobabiyyatin mahiyyatine — isara edir.

Miyanaci yazir: “Bizim qiidratimizda bir
seyi ixtira etmak, yani yoxdan bir sey yaratmaq
miimkiin deyil. Lakin bu, Onun 2zali qiidrati
iiciin miimkiinsiiz deyil. Ciinki, o, yeri va goyla-
ri “ibda edan”, yoni bir seyi yoxdan yaradan
va onu var edandir” [4, s. 84]. Miyanaci deyir:
“Allah-Taala oz qiidrati ilo viicudlart icad eda-
rok (voxdan yaratmaqla) askara ¢ixarmus, icad
va ibda ila yaratmaqla, onlar: 6z hékmranligi
altina almisdir” [5, s. 304].

O yazir: “Vacib Zat tam va tamligdan
yiiksak oldugu iticiin §iibhasiz, onun karami 6z
mahiyyatindon ¢ixis edarak madumlara (mov-
cud olmayan seylara) var olmagi zaruri edir”
[4,s.130].

Miyanacinin fikrinco, “yoxlugdan daha
darin bir qaranlhq yoxdur” [7, s. 222-223].
“Biitiin viicudlar 6z i¢inda yoxluq vaziyyatinda
idilar. Onun Nuru, Qiidrati va Iradbssi ilo var
oldular” [3,s. 177].

Miyanaci yazir: “Siibhasiz, haqigat budur
ki, Allahdan basqa bir seyin viicuduna sabab
ola bilacak bir viicud yoxdur. Sababiyyat haqi-
qati yoxlugda (madumda) viicud formasini
icad etmaya (model va niimunasiz yoxdan ya-
ratmaq) yonalmigdir. Sabab mdévcud olmalidir
ki, asaslandirilan da moveud ola bilsin. Yoxlu-
gun (madumun) mahiyyati (zati) onun sababiy-
yat kimi movcudlugunu tomin etmir. Sababin
viicudu davamli olmalidir ki, sababin viicudu
tomin olunsun! Miimkiin viicudlarin he¢ biri-
nin haqiqi mahiyyati va viicudu yoxdur. Haqiqi
Viicud va Vacib Zat ancaq Uca Allaha maxsus-
dur... Haqiqi sabab viicud baximindan tistiin va
oz-ozliiyiinda kamil, movcud olmayan seylora
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tasir edon va onlara viicud formalarini baxs
edon bir viicuddir’ [4, s. 120-122].

“Vacibin do hor bir mévcuda baxan bir
tizii (vach) vardw. Har bir movcud Vacib iiciin
maovcuddur va Vacib har bir movcuddan basqa-
dir. Ogar bir sey Vacib iiciin movcud deyilsa, o
sey yoxdur. Ciinki, o seyin Vaciba baxan bir iizii
yoxdur. 9gar daim var olanin (Qayyum) iizii
(vach) olmasaydi, varliglarin movcudlugu heg
zaman miimkiin olmazdi™ [4, s. 74].

Miyanaci bildirir ki, “yoxluq” nurla is1q-
lanib yaradilaraq viicuda - varlia cevirilir:
“Yoxlugun viicudun nuru ilo isiglandirilmast,
Ozali Qiidrat ilo Ozii arasinda xiisusi alaqa to-
lab edir. Bu alaqa davam etdikca, yoxlug Qiid-
rot Nurunun nurunu almaga davam edir.” [7,
s. 150]. “Agah olun! Allahdan basqa har sey
batildir. Hor bir nemoat, siibhasiz ki, yox olma-
ga mahkumdur” 4, s. 108].

Miyanaci yoxdan yaratma vo ibda (yox-
dan var olma) anlayislarini iglodorok Allahin
miitloq qiidrotini 6na ¢ixarir. Onun fikrinca,
biz insanlar bir sey yaratmaqda yalniz mévcud
olan varliglar1 formalasdira bilorik, amma yox-
dan varliq yaratmaq bizim {i¢lin miimkiinstiz-
diir. Bununla miigayisado Allahin qiidrati son-
suzdur vo bu sababdon "yoxdan yaratma" Al-
lah ti¢tin he¢ bir mohdudiyyat togkil etmir. Mi-
yanaci burada Allahin varliq yaratma prosesini
ibda kimi toyin edorok, yoxdan yaranmanin
yalniz Allahin zaruri vo azali qlidrati ilo miim-
kiin oldugunu bildirir. "Ibda" (yoxdan var ol-
ma) Allahin azsli giicliniin tocsllast olaraq heg
bir basqa varligin tokrarlaya bilmayacayi bir
quidrats osaslanir.

Miyanacinin falsofasinde Vacib Zat on
fundamental anlayigdir. O, Allahin 6z zat1 ilo
tam vo miilkommal oldugunu vo bu tamliqdan
yiiksolon qlidratinin varliq olmayanlar1 (yani
yoxlugu) viicuda g¢evira bilocoyini vurgulayir.
Yoxluq Allahin nuru va qiidrati ils isiqlandiril-
digda varliga cevrilir. Miyanaci "yoxlugdan
daha darin bir qaranliq yoxdur" ifadssi ilo
varligin yaranmadigi ilkin durumun an yiiksok
soviyyads bir geyri-movecudluq va "garanliq"
oldugunu bildirir. Bu, Allahin qiidrati vo irade-
sinin isiqlandirdig1 bir antoloji doniislimdiir.
Allahin qudrati yoxlugun ziddiyyatini asaraq
onu varligla doldurur.
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Miyanaci sabobiyyat masalasini antoloji
va metafizik kimi tortib edir. O, sobabin yalniz
"Vacib Zat" torofindon miimkiin oldugunu bil-
dirir. Allahin 6z Viicudu, "haqiqi sobab" kimi,
har hansi bir bagqa varligin yaranmasina sobab
ola bilacak yegano qiidrat kimi toyin edilir. Bu,
Miyanacinin antoloji monizm anlayigini gosto-
rir: yalniz Allahin Viicudu vacibdir va biitlin
digar varliglar yalniz Allahin iradasi ilo mov-
cuddur. O, "yoxluq" anlayisinin sobabiyyatin
osasinda oldugunu, amma madumun (yoxluq)
0ztindos heg bir real varliq (viicud) dasimadigi-
ni1 bildirir.

Miyanacinin folsofosinds  "yoxluq" va
"nur" garsiligh bir alagodadir. Yoxluq Allahin
qudrat nurunun is181 ilo varlhiga cevirilir. Bura-
da varliq vo yoxluq arasindaki antoloji slaqge
nurun qaranliq tizorindoki hokmranlig: ilo bag-
lidir. Allahin quidratinin nur goklinde tozahiirii
varhigin yaranmasinda asas rol oynayir. Bu,
Miyanacinin falsafasinds ontoloji dinamizmin,
yoni varligin yoxlugdan yaranma prosesinin
metafizik bir tofsiridir [9, s. 14].

Miyanacinin antoloji tohlili Allahin quid-
rotinin vo iradasinin har seyi var etmo giiciinii
vurgulayir. Onun folsafasinds varliq yalniz Al-
lahin miitloq quidratinden irsli galir, yoxluq vo
varliq arasindaki slags iso Allahin qiidrot nuru
ilo aydinlasir. Miyanacinin bu tohlilindo Allah
0z mahiyyatindon yoxluqlara varliq boxs edir.
Yoxluq vo varliq arasindaki bu dinamik slaqo
Allahin sonsuz qiidrotinin tacoallast kimi toyin
edilir. Bu folsofi yanagsma Allahin har seyin
yaranmasinin yegana va zaruri monbayi oldu-
gunu izah edir.

Miyanaciys gora, “Varligda ela bir viicud
yoxdur ki, o, Vacib Viicudun varligi ilo eyni
vaxtda olsun va olmast da diisiiniila bilmaz. De-
moali, na ilk mévcudun viicudu, na da basqasinin
viicudu Vacib Viicud ilo borabardir. Bali, Vacib
Viicud varligi har seyin varligi ilo eyni vaxtda-
dir. Onun movcud olan seylo eyni vaxtda mov-
cudlugu, o seyin movcud oldugu miiddat arafa-
sindadir. Buna gora onun ilk viicud ilo eyni
vaxtda movcudlugu farqli deyil” [4, s. 178].

Miyanacinin falsofasinds on vacib anla-
yislardan biri Vacib Viicud (Allah) vo onun
haqiqi varligidir. Miyanaci, basqa har hansi bir
varligin Vacib Viicud ilo eyni vaxtda moveud
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olmasinin geyri-miimkiin oldugunu bildirir.
Bu, antoloji toklik vo Allahin miitloaq varligimin
Onomini vurgulayan bir yanagmadir. Basqa var-
liglarin movcudlugu yalniz Allahin iradosi va
qiidrati ilo miimkiin olur. Bir varliq yalniz Alla-
hin Viicudu ilo slagadar olaraq mévcuddur. Heg
bir varliq 6z miistoqil varligini iddia eds bil-
moz. Bu, Allahin Viicudunu hor seyin yaradil-
mas1 vo movcudlugu liglin asas sort olaraq tos-
bit edir. Onun s6zlori varliq vo zaman arasinda-
ki1 miitloq asililiq vo Allahin varliginin her seyin
yaradilmasina tomal oldugunu gostarir.

2. Nur - Tacalla - Nur-i Muhammad

Miyanacido Nur vo Tacolla (goriinmo)
anlayislar1 hom metafizik, hom do mistik so-
viyyalordo boyiik bir folsofi yiik dasiyir. Nur
anlayisi1 Miyanoci disiincasindo yalniz fiziki
isigdan ibarst olmayan, oksino, daha genis vo
daha dorin bir monaya malikdir. Nur Allahin
ilahi tozahiirii kimi biitiin varlig1 isiglandiran vo
ona yon veran on yiiksok vo miikommal varliq
quvvasidir. Bu kontekstdo Nur varliq vo haqigot
anlayislari il six slagalidir. Miyanaci toliminda
Nur hom ilahi is1q ham do ruhani bir qiivva ki-
mi qgabul olunur.Bu isiq biitiin varliq alomini
gizli vo goriinan formalarinda isiqlandirir.

Miyanacinin nur metafizikasinda miitloq
nurun varliga yonalmis vachi (goriiniisti, tocal-
las1)) miixtolif mofhumlarla olagslondirilir.
“Varliq” anlayisi burada daha genis vo abstrakt
bir miistovido toqdim edilir. Miyanaci nurun
varliqda isi1q, tocalla, moalak, ruh, ilahi nazar,
omr vo enerji kimi miicorrad anlayislarla sla-
golondirildiyini bildirir [3, s. 55, 119, 177,
179, 186]. Bu, nurlarin maddi diinyada tocolla-
sinan yalniz bir inikas oldugunu gostorir. Miit-
log Nurun tacsllasi naticasindo maddi diinyada
da 6ziini gostoron isiq, ruh, moalak, enerji vo
digor tozahiirlor meydana golir. Bu tozahiirlor
Nurun yalniz bir macazidir vo bu, varliq siste-
minin {imumi isloyisini tosvir edir.

Nurun metafizik rolu antoloji isiq ilo
baglanir. Cabarrut alominds Allahin tocalla et-
diyi on yiiksok va tomiz isiq nur olaraq gobul
edilir. Varligda hor sey bu ilahi nur vasitasilo
0z varligini tapir. Burada nur hom da bir nov
vahidlik anlayisini, biitiin varligin bir néqtads
comlonmasini tomsil edir.
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Platonun ideya alomino bonzar bir sokil-
do nur ger¢oklik vo haqiget ilo six baghdir.
Miyanaci diisiincasinds, nur yalniz fiziki alomi
isiglandirmagqla kifaystlonmir, eyni zamanda
ruhi vo monovi alomlori do isiglandirir. Ilahi
nur varligin yalniz goriinon torafini deyil, hom
do goriinmayon vo miicorrad torafini do isiq-
landirir, belaliklo, insanin gozal vo hoqigoata
yonalmasi tiglin bir vasits tomin edir.

Miyanacinin falsofi yanasmalarinda nur vo
viicud anlayiglar1 xiisusi ohomiyyoto malikdir.
Bu anlayislar onun antoloji vo metafizik diinya-
gorlistiniin  markazindo durur vo Miyanacinin
folsofi tohlilini dorindon anlamagq tiglin vacibdir.
Miyanacinin nur metafizikast Allahin miitloq vo
yegana nuru olan Hoqiqi Nuru vo bu nurun varli-
ga olan tosirini izah etmays yonalmigdir.

Miyanaci Haqiqi Nur vo Miitloq Nur an-
layiglarmi Allahin 6z varligini va Viicud anla-
yisin1 izah etmok ii¢lin istifado edir. O, nurun
maddi deyil, miitloq vo geyri-maddi bir varlq
oldugunu iddia edir. Bu baximdan, iys goro,
Allah 6z mahiyyeatindo (Zatinda) tamamils
miistaqil vo doyismoz bir Nurdur. Biitiin digor
nurlar Onun nurunun mocazlar1 va inikasidir.
Bu yanagma ontoloji vo metafizik bir miilahizo
kimi, Allahin nurunun hor seyi ohato edon vo
varliga sobab olan ilk vo asas Nur oldugunu
vurgulayir.

Miyanaci "Biitiin movcudatlar, ozlarinda
yvox halinda idilor. Onun nuru, giidrati va ira-
dasi ila viicuda galdilor" [3, s. 177] deyorak,
varligin Allahin nuru ilo moévecud olmasini
aciglayir. Bu ifads ontoloji tohlil baximindan
varligin yalniz Allahin Nurundan meydana
goldiyini gostorir. Miyanaci bu anlayist Quran-
dan da dostoklayir, xtisuson "Allah goylarin va
yerin nurudur" ayasini (Nur 24:35) asas gotii-
rlir [3, s. 178]. Bu ays Allahin varliq sistemini
tosobbiis edan, onu taskil edon va nazarat edon
nur oldugunu ifads edir. Quranda Allahin nur
kimi togdim edilmasi Onun miitloq varligi vo
quidratinin is1g1dir.

Bu cohoatdon Allahin nuru yalniz goylsrin
va yerin varligini shato etmokls galmir, ham ds
har bir zarranin va varligin asasidir [3, s. 177].
Miyanacinin nozariyyassino gora, bu, varligin
yalniz kainat deyil, biitiin varliq sisteminin Al-
lahin nurunun tocsllasi (goriintiisii) olmasi de-
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mokdir. Burada viicud anlayiginin da Miyanaci
torafindon nurlarin tacallast kimi islonmosi gos-
torir ki, onun falsafi anlayisinda Allahin Nuru
hom varligin mahiyyati, hom do o varligin ger-
coklogmasi ticiin asas olan qiivvadir.

Miyanacinin nurun tocallasi konsepsiyasi
varligin goriiniiglori ils alagadar miilahizalari ila
yanasi, hom do bu goriintislorin bir haqigati ol-
dugu fikrini ortaya qoyur. Giizgiidoki surat vo
zahirdoki surat kimi miigayiso Miyanacinin nur
metafizikasinin 6zslliyini izah edir [3, s. 179].
Bu, nurlarin yalmz ger¢ok haqigatin inikasi ol-
dugunu bildirir, lakin suratlorin 6zii deyil, yal-
niz haqigat olan nurun mahiyyati osasdir.

Miyanacinin folsofi anlayisinda milk
(gortinon diinya) vo moalokut (goriinmoz diin-
yalar) Allahin Zatina nisbatindo xiisusi bir yer
tutur. Miilk vo malokut Allahin zatinin tozahiir-
loridir. Bu tozahiirlar, bir nov giizgii kimi, Alla-
hin nurunun mixtolif goriintislori vo togdimat-
laridir [4, s. 132]. Bu yanasma ontoloji vo meta-
fizik baximdan varligin ¢oxlugunu vo ¢oxalma-
g1 Allahin nurunun miixtslif tozahiirlori kimi
izah edir. Burada Allahin varligi bir nov gergok
haqiqgat kimi qalir vo digar tozahiirlor yalniz bu
gergakliyin macazlari va inikasidir.

Tacalla sozii orobco "goriinmak" vo ya
"oziinli gostormak" monalarini dasiyan bir ter-
mindir. Miyanaci toliminds bu, ilahi ig18in var-
l1q alominds tozahiir etmasi kimi basa diisiiliir.
Tacolla Allahin sirrinin vo esqinin varliq als-
mindo miuxtolif formalarda 6ziinii gostormasi-
dir. Tacalla Allahin ilahi Oziiniin 6ziiniigdstor-
ma prosesidir; bu, Allahin nazil olmasi vo ya
varliq alomindo dolay1 goriinmasidir. Tacolla
Allahin zatinin va sifatlorinin varliq alominds
miixtolif soviyyoalords tozahiir etmosi demok-
dir. Bu tozahiirlor Miilk, Malokut, Caboarrut va
Lahut kimi alomlords 6ziinti muxtalif sokillar-
do gostarir. Tocolla eyni zamanda insanin mo-
navi yliksalisi vo Allah ils olan birliyi li¢tin bir
vasitadir. Insan Allahin tocollasini hor bir
alomdo, har bir varliqda, har bir hadisado goro
bilor. Bu, ilahi isigin (nurun) bir név varliq
alomindaki on shomiyyatli tozahiiriidiir.

Miyanaci tolimina gors, tocoslla yalniz
maddi diinyanin ger¢okliyini deyil, ham do ru-
hi vo monavi diinyalarin tozahiirlorini agiga ¢i-
xarir. Tacalla ilo bagli on mithiim falsofi mass-
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lo iso ilahi isigin (nurun) maddi diinyaya neco
daxil olmas1 vo onun manavi alomdaki tosirls-
ridir. Allahin tocalla etmosi Allahin Oziinii oks
etdirmoasidir; bu tocolla insan ruhunun inkisa-
finda miihiim rol oynayir.

Miyanaci tolimindo Nur vo Tocolla ara-
sinda dorin bir slago mévcuddur. Nur Allahin
ilahi is181 kimi tocollanin osl tozahiirti vo mad-
di aloms inikasidir. Tacalla isa bu isigin hor
seydo vo hor varligda miixtslif formalarda go-
riinmosidir. Nur vo Tacalla bir-birinin tobiatini
tamamlayir vo Allahin tozahiiriinii bir nego
moarholodo agiga cixarir. Bu olaga varliq alo-
mindoki har bir varhigin tozahiiriinds ilahi nu-
run neco islondiyini vo hor bir varligin ilahi
nur ilo birlogsmasini agiqglayir.

Tacalla varliq alominin ruhani vo maddi
toroflorinds Allahin nurunun 6ziinii géstorma-
sidir. Bu tozahiir Allahin varliq alomindoki
miicorradliyini vo har seyin tomolini toskil
edon nurunu ortaya qoyur. Nur bu tozahiiriin
0ztindo on yuxar1t vo milkommal halin1 gosts-
rir. Miyanaci falsafasinda insan Allahin nuru-
nun tacollasini anlayaraq, 6z varligin1 Allahin
nurunda tapmali vo monavi inkisaf yolunda bu
nuru izlomolidir.

Nur-i Muhommoad anlayisini ilk dofo
“Varolmanin asli Muhammoadin nurudur” de-
yon Ziin-Nun Misri (6. 245/859) islotmisdir [1,
s. 194]. Seybi onun bu anlayisini tosavviif vo
siolik arasinda bir korpli yaratmaq cohdindon
irali goldiyini geyd etmisdir [2, s. 106]. Sis he-
dislorindo do Hz. Muhommad vo Hz. Olinin
bir nurdan ayrildig: ifads olunur [2, s. 106].

Nur-i Muhammad masalasi Miyanaci fal-
sofasinin markozi anlayislarindan biri olmagla
hom dini, hom do falsofi baximdan dorin moa-
nalar dasiyan bir konseptdir. Bu anlayis, osa-
son, [slamm mistik tolimlari vo tosovviif falsa-
fasi daxilindo formalasmis vo daha sonra Mi-
yanaci disilincosindo tokmillogmisdir. Nur-i
Muhommad anlayisi Islamin ilk noqtesi olan
[slamin peygombori Muhammadin (s.a.v.) nu-
runun yaradilisin ilk azali nuru oldugu diisiin-
cosini shato edir. Bu nur ilahi nurun tozahiirii-
diir vo hor seyin yaranmasinda osas prinsip
olaraq gobul edilir. Miyanaci taliminds bu an-
layisin folsafi va teoloji monalar1 genis vo ¢ox-
qathdir [6, s. 56].
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Miyanaci falsafasinde Nur-i Muhommad
mosalasi ilahi nur vo ontoloji varliq anlayislari
ilo si1x olagalidir. Allahin nurunun tocsllasi her
seyin varliq alomindoki tozahiirtiniin baslangi-
cidir. Lakin Nur-i Muhommad daha xiisusi bir
yera sahibdir. Bu, yalnizca Allahin nurunun to-
zahiirii deyil, hom do Islamin peygombari Mu-
hommadin ruhunun ilk azali nurudur. Beloalik-
la, Nur-i Muhammad ham antoloji (varliq fal-
sofoasi), hom do ilahi tocslla baximindan osas
prinsiplorden biridir.

Nur-i Muhommaoad Allahin yaradilisinin
ilk tozahiirti kimi qabul edilir vo bu nur Alla-
hin Ozii ilo slagelondirilon ilahi nurun tacalla-
sidir. Buna goro do Muhommadin nuru Allahin
varliginin va 9zali nurlu varliginin insanliq als-
mindaki ilk va an yiiksok tozahiirtidiir.

Nur-i Muhommod yalniz dini bir mof-
hum olmagqla qalmir, ham ds ontoloji bir varliq
kimi yaradilisin vo azali haqigatlorin baslangi-
cini toskil edir. Miyanaci toliminds hor seyin
yaradilmasinda bir ilk nur oldugu diistiniiliir vo
bu ilk nur Nur-i Muhommad kimi xarakterizo
edilir. Yaradilisin ilk tozahiirii kimi, bu nur bii-
tiin varliq alomindoki digor nur tozahiirlsrinin
monbayidir. Miyanaci falsofasinds bu anlayis
varligin va hoyatin ilk metafizik nuru kimi qo-
bul edilir vo biitiin varliq alomi bu nurun toza-
hiiri kimi mévcuddur.

Nur-i Muhommoadin ontoloji tozahiirii
hom miicarrad (oqli), hom do maddi alomds
gortinan ilahi nurun oks olunmasidir. Miyanaci
toliminds Allahin nurunun varliq alominds
miixtalif tozahiirlora boliinmasi nozords tutu-
lur, lakin bu tazahiirlorin ilk vo an miikommol
formast Nur-i Muhommoddir. Bu baximdan
Muhommadin nuru ham Allahin 6ziintin tocal-
las1, ham dos haqigota acilan ilk qapidir. Varliq
alominin biitiin marhalslori bu nurun tozahiirii-
diir vo ona goro do Nur-i Muhommad biitiin
varligin tomslinds mdvcuddur.

Miyanacinin toliminds Nur-i Muhammad
ham doa ruhani vo mistik bir tocriiba kimi gabul
edilir. {lahi nurun insan ruhunda tozahiir etmosi
insanin ruhan Allah ils alagasinin qurulmasi vo
moanavi yliksoalisi ilo baglidir. Onun mistik toza-
hiirti insanin igindoki gbézogériinmoaz nuru vo
aydinlanmani simvollasdirir. Burada o, insanin
monovi tofokkiiriinii, miidaxilo etmadon dogru
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yolu tapmasini va ilahi marifati qgavramasini to-
min edon bir nur kimi isloyir [8, s. 123].

Miyanacinin teliminde bu nur insanin
golbini tomizloyarak ona hidayat verir vo ruha-
ni diinyaya olan yolunu isiqlandirir. insan Nur-
1 Muhammadi 6zitinds hiss etdikca ilahi nurla
daha yaxinlagir vo hayatin1 daha yiiksok mono-
vi prinsiplora uygun olaraq yasamaga baslayir.
Bu baximdan Nur-i Muhommad yalniz maddi
bir is1q deyil, hom do daxili is1q vo ruhani inki-
safin ohomiyyatli bir tozahtirtidiir.

Miyanoci tolimindo Nur-i Muhommad
yalniz bir zaman kesiyinds yaranan v ya bir
moxlugla mohdudlasan bir fenomen deyil, ok-
sina, 0, azalidir va sonsuzdur. Bu nur avvalca
Allahm Ozii torafindon yaranmis vo yaradilisin
mahiyyati kimi sonsuz bir tozahiiro malikdir.
Nur-1 Muhammad ilahi nurun azali va ilk toza-
hiirti kimi varligin biitiin alomlorinds (maddi
va qgeyri-maddi) sonsuz sokilds tocalla etmoyo
davam edir. Muhommadin nuru hom ds insan-
l1iq ti¢tin ilahi nurun bir vasitasi kimi sonsuzluq
va azalilik anlayislarini simvollagdirir. Bu ba-
ximdan Nur-i Muhommad hom azaliliyi, hom
ds ilahi varligla birbasa slagasini gostorir.

Nur-i Muhommod Islamin niibiivvet
(peygambeoarlik) anlayisina bir falsofi vo mistik
aciqlama gotirir. Bu nur Peygombaorin 6ziindon
ovvalki biitiin peygombarlorin nurunun tozahii-
rii olduguna inanar. Belosliklo, Muhommadin
Nuru ham do tarixin vo insanligin an yiiksok
ilahi tozahtirii kimi biitiin zaman vo mokanin
asast kimi gobul edilir.

Miyanaci yazir: “Zeytun agacinda gizli
va ortiilti oldugda ona na deyarlor? Alimlar
ona ‘adam’ (voxluq) deyarlor. Zahir oldugda,
ona ‘biidovv (goriinma) va ‘zuhur’ deyarlor.
Agacla birlagib itonda iso ‘riicu deyarlor. Na
deyirsan? Muhammad zeytunu, Samadi agaci-
nin koklorindan nurun meyvasi kimi meydana
galdi. Bu azal olmasin? Bu meyvanin agacina
qayidib, inkisaf morhalasindan toraci marhalo-
sina ke¢cmasi do abadi olmazmi? Ozal Hz. Mu-
hammadin Allahdan xalqa golmasidir. Obad
iso Hz. Muhammadin Allaha qayidib, onunla
olmasidir. Meyvanin agacda ortiilii va gizlon-
mig olmasi halina “adom” deyilir. O boyiik
saxs bu monada belo demisdir: Ixtilaf va ingi-
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sam (boliinma) adamdadir, insanlar isa bunun
viicudda oldugunu zonn edirlor” [3, s. 184].

Miyanacinin toqdim etdiyi bu maotndo
varliq vo yoxluq anlayislari homginin hayatin
baslangict vo sonu ilo bagl ¢ox vacib folsofi
miilahizalor yer alir. Onun "ozal" vo "obod"
anlayislar1 Islam folsofasinin on dorin metafi-
zik masalolorini ohato edir. Bu anlayislarin
tohlili ham varligin tozahiirlori, hom do Allahin
0zt ilo olagodar diislincolori anlamaq {i¢iin
ohomiyyatlidir.

Miyanaci burada azal vo obad anlayisla-
rin1 forgli bir miistovide toqdim edir. ©zal Al-
lahin varhiginin ilk baslangici, abad iso Onun
varliginin sona ¢atmamasi va daim mévcudol-
ma halidir. Bu iki anlayis hom Allahin 6z var-
l1g1, hom doa bu varligin kainatdaki tozahtirlori-
no aid olan dorin falsofi masalalori izah edir.
Miyanaci Hz. Muhammadin Allah ils olan ola-
gosini bu iki anlayisa baglayarag Onun ilkin
ozal varliqdan, sbad varliq vaziyystino kegmo-
sini 1zah edir. ©zalin Hz. Muhommoadin Allah-
dan xalga golmosi ilo olagalondirilmasi onun
varliq prosesinin ilkin marhoslosi kimi qgobul
edilir. Obad iso Onun Allah ilo birlogmasi, var-
ligin zirvesine ¢atmasi vo mitkommolliys dog-
ru irslilomoasi kimi goriilir. Bu, Miyanacinin
folsofi yanagmasinda varligin dovriyyasi (tsik-
11), biitovlityii ve yiiksalisi mévzusunun vurgu-
land1gin1 gostarir.

Miyanaci "adom" va "budivv" (goriin-
mo) anlayislari ils varliq vo yoxlugun dialektik
olagesini izah edir. O, "adomi” gizlilik vo yox-
luq vaziyyati kimi toqdim edir, burada zeytun
agaci vo meyvanin niimunasi ilo varliq anlayi-
sinin inkisafin1 izah edir. ©dom (yoxluq) bir
gizlilik halhidir, bu vaziyyatds varliq hals 6zii-
nil gostormir, gizlidir. Zeytun agacinda meyvo-
nin gizlonmasi voziyysti ona isars edir. Bii-
diivv (goriinmo) iso bu varligin artiq zahira
cixmasi, 6zlinli gostormasi vo tozahiir etmoasi
moarhalasidir. Bu, zuhur (tobaqo) morhalasi ilo
birlasir, yoni varliq 6z tozahiiriindo goriiniir.
Miyanaci burada "odom" vo "biidévv" arasin-
daki kecidi tohlil edarkon varliin neca gizls-
nib sonra 6ziinii ortaya qoydgunu gostarir. Bu,
Allahin nurunun varliqda tozahiir etmasi pro-
sesini izah etmoak {i¢iin istifads edilon bir falsa-
fi terminologiyadir. Eyni zamanda, varligin
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ovvolki morhalasindon daha inkisaf etmis bir
morhoaloys kegmasini gostarir.

Miyanacinin falsofi tshlilinde bir bagqa
vacib noqta riicu (qayidis) anlayisidir. Miyano-
ci zeytun meyvasinin agacla birlogib, sonra
tokrar agaca donmosini riicu olaraq togdim
edir. Bu, varligin tamliq vo miikkammaollik yo-
lunda irslilomasini vo yenidon 6z monbayina,
yoni Allahin nuruna qayitmasini simvoliza
edir. Varligin tobii axis1 vo inkisafi natico eti-
barils yenidon 6z baslangic noqtesine qayidir.
Riicu burada yalniz maddi bir gayidis deyil,
eyni zamanda ruhani bir yiiksslis vo miikom-
mollik morhoalasidir. Bu, Islam folsofasindoki
ilahi qayidis konsepsiyasini tomsil edir. Hor
bir varliq 6z monsayina, yoni Allahin Oziino
qayitma yolundadir.

Miyanacinin yazisinda qeyd etdiyi "Ixti-
laf vo inkisam" (b6liinma vo parcalanma) anla-
yislart da mithiim falsofi mosalalori giindomo
gatirir. Adomdaki boliinma va inkisam varligin
ilk morhalosindon sonraki inkisafin1 gostorir.
O, burada insanlarin béliinmo vo inkisami bir
varliqda gordiiklorini, halbuki bunlarin yalniz
adomdo, yoni yoxluqda oldugunu bildirir. Ixti-
laf vo inkisamin adomds movcud olmast varli-
gin daha sonra biidovv morhslssinds birlogsma-
si ilo naticalonir. Miyanaci burada hom varli-
gin fiziki, hom do monavi inkisafini izah edir,
yani insanin hayatinda bas veran ayriliglarin
va dayisikliklorin yalniz bir gizlilik hali oldu-
gunu va aslinda, biitiin bu forglerin Allahin 6z
varliginda birlagdiyini bildirir.

Miyanacinin bu yazisinda, varliq vo yox-
luq arasindaki olags, homginin Allahin nuru-
nun varligda neco tozahiir etdiyi falsofi olaraq
izah edilir. O, varligin inkisafin1 bir meyva ki-
mi togdim edir, hansi ki, avvalca gizlanir, son-
ra goriiniir vo sonda mitkommalliys catir. Bu
inkisafin basglica mogzi ozal (baslangic) vao
obad (sonsuz davamliliq) arasinda bir qayidis
prosesinin olmasidir. Miyanacinin folsafasindo
rliicu (qayidis) varligin ilahi qaynaga dogru bir
yoludur. Bu tohlil varligin mahiyyastinin yalniz
bir goriinlis deyil, hom ds bir daxili inkisaf vo
qayidis oldugunu vurgulayir.

Miyanaci bels deyir: “Yoxsa san Quran-
da “Siza Allahdan bir nur va agig-askar bir ki-
tab galdi” [Quran 5:15] ayasini he¢ oxuma-
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dinmi, yaxud bu ayani esitmadinmi?” Hz. Mu-
hammada nur deyilir, Allahin kalami olan Qu-
rana da nur adi verilir. Bela ki, ayado “Onun-
la birlikds nazil edilon nura [yani Qurani-Ka-
rima] tabe olanlar” [Quran 7:157] deyilir.
Son Qurani ag kagiz iizorine yazilmig qara
harflor kimi goriirson! Bil ki, kagiz, galom va
satirlor nur deyil. O halda, “Quran Allahin ka-
lamidir va maxlug deyil” sézii harada qaldi?
Insanlar Hz. Muhommadi surat, badon va §aXS
kimi gordiilor. Insanlara onun basar olmasi va
basarlik torafi gostorildi. “De ki: Mbon sizin ki-
mi sadaca bir bagorom. Mbona vahy olunur”
[Quran 6:110] ayasi bu monadadir. Belalikla,
onlar bu magqamda “Bu neca bir peygombordir
ki, yemak yeyir va bazarlarda gozib dolagir”
[Quran 25:7] dedilor. Amma onu basirat va
haqiqat ahli saxslorin ruhuna va qalbina gos-
tordiklorinds, onun hagiqatini gordiilor. Bun-
lardan bozisi “Allalim, bizi Muhommod iim-
moatindan et!” deyarkon, bazisi “Hz. Muhom-
madin dostlugundan bizi mahrum etma!” dedi.
Digor bir qrup isa “Allahim, bizi Hz. Muhaom-
madin safaati ilo ruzulandir!” deya dua etdi.
9gar bu halda va bu vilayat magaminda ona
basar desalor va ya onu basor kimi tanisalar,
kafir olurlar” (3, s. 11-12].

Miyanaci “Qaba kavseyn” (iki ox masa-
fasi, hatta daha yaxmm) [Quran 53: 8-9] ifado-
sini, “Bu, Muhammadin Allaha olan yaximlig
deyil, Allahin Muhommoads olan yaxinligidir.
Bu sozlori do mon demirom, O ozii deyir. Am-
ma gozlori bagl essaklor arab dilini do bilmir-
lor” soklinds izah edir [3, s. 192-193].

Miyanacinin toqdim etdiyi motn dorin
folsafi vo dini tohlil talob edon bir mévzudur.
Burada osason Quranin mahiyyati, Peygombor
Hz. Muhommadin statusu va ilahi vehyo dair
folsofi miilahizalor yer alir. Miyanaci Quranin
yalniz kagiz vo qolom tizorindoki qara horflor-
don ibarot olmadigmi vurgulayir. O, Qurana
"nur" deyarak onun sadaco maddi bir motn ol-
madigini, aslinds, Qurana istinad edorak ilahi
bir nur oldugunu iddia edir. Bu yanasma Qura-
nin Allahin kslami kimi gobul edilmasinin yal-
niz motnin fiziki tobiotini nozordon kegirmok-
don daha ¢ox oldugunu gostorir. Quranin ma-
nast vo 0zoyi fiziki alomdon konara ¢ixaraq
manavi vo ruhi diinyaya isars edir. Bu baxim-
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dan Quranin bir "nur" kimi gobul edilmasi,
onun yalniz bir kitabdan daha ¢ox insanin gol-
bins vo ruhuna isiq tutan insani dogru yola yo-
naldon bir mona dasidigini gostarir.

Allahin vahyini almig bir insanin bu nur
vasitosilo dogrunu gérmosi vo anlamasi, dork
etmoasi miimkiin olur. Bu, sadacs agilli bir qo-
buldan daha ¢ox bir hissiyat vo golbin agilma-
sidir. Miyanaci burada Quranin falsafi vo me-
tafizik tobiotini 6no ¢ixarir.

Miyanaci Hz. Muhammadin bagar olmasi
ilo slagadar verdiyi misallarda onun bagor kimi
gabul edilmasinin yanlis olacagimni irali siiriir.
Burada osas mosalo Peygomborin bagor kimi
gordiiklori ilo onun 6ziiniin dasidig: ilahi xiisu-
siyyatlor arasindaki forqo digqqet ¢okmokdir.
Miyanaci Hz. Muhammadin badonini vo surati-
ni basar kimi goranlorin onun haqigatini anlaya
bilmayacaklarini vurgulayir. Bu, bir ndv meta-
fizik tohlil kimi qgobul edilo bilor: insanlar yal-
niz gérma va duygu orqanlart ils haqigeati gora
bilmazlor; onlar eyni zamanda, bir basirato yoni
ruhani g6zo sahib olmalidirlar ki, asl haqigsti
gora bilsinlor. Bu fikir falsofods "diinya vo ilahi
haqiqat arasindaki olage" masalasini ortaya qo-
yur. Insanlar Peygombori bosor kimi tanisa da
onun ilahi xiisusiyyatlorini yalniz basirat ilo ya-
ni ruhani bir baxigla gors bilarlor. Bu, Qarb fal-
sofasinds "gormak" vo "goro bilmomok" moso-
lolorini miizakira edon diisiincolora bonzoyir.
Homginin, burada iman vo anlayis arasindaki
olago do miuzakirs edilir: iman, yalniz monovi
va ruhani diinyani anlamaga imkan verir.

Miyanaci "Qabos kavseyn" (iki ox mosafa-
si, hatta daha yaxin) ayssini izah edorkon Hz.
Muhammadin Allahin yaxinhigmni qazandigimi
deyil, oksino, Allahin Hz. Muhammads olan ya-
xinhigimi vurgulayir. Bu, falsafi anlamda bir ila-
hi vohdst anlayisina isars edir. Folsofi baxim-
dan bu ciir ifadslor ilahi vo basori olanin bir-bi-
rind neco yaxinlagsacagini vo ya ayrilacagini
izah etmoak {i¢iin ¢ox mithiim ola bilor. Miyans-
ci burada ilahi mogamin insanin anlamimi agan
vohdotini gostorir. Islam falsofasinda Allahmn
Peygombors yaxinligir bogor olmanin fovqiinds
bir ilahi tacriibs vo yiiksak bir miidriklik soviy-
yasinin gostaricisi kimi gabul edilir [10, s. 232].

Miyanacinin ifadslorindo bagori tasvirle-
rin ilahi haqigati tam sokilds oks etdirmadiyini
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vurgulayan bir yanagsma movcuddur. Hz. Mu-
hommadin bagor kimi taninmasi onu yalniz in-
san kimi goronlorin onun asl mahiyyatini anla-
madiqlar fikrini 6no gatirir. Bu, bir név "onto-
loji" bir masaladir. Bagariyyatin va ilahi haqi-
gotin birlosmasi vo ya ayrilmasi mosalosi ¢ox
dorin falsofi vo teoloji miizakiralora sabob
olur. Ancaq bu ideyalarda xristianliqda Hz. isa
va Ata Tanr ilo eyniyyat ideyasinin paralello-
rini do aparmaq olar. Buna goro do, bir ¢ox
miisolman ilahiyyateilart bu ideyadan uzaqlas-
maga ¢alismislar.

Quran Allahin nurunun oks-sodasi va to-
collasidir. Quranin 6ziindo nur anlayisi on oho-
miyyatli va genis yayilmis movzulardan biridir.
Nur hom monavi, hom do fiziki is1q kimi tofsir
edilir. Quranda nur ham Allahin 6ziiniin tozahii-
rii kimi, hom do insanlara dogru yolu gostoron
balad¢i vo ya hidayst kimi toqdim edilir. Bu
kontekstdo Nur vo Tocalla masalalarini bir ara-
ya gotirmok miimkiindiir, ¢linki, nur Allahin
varliq alomindaki tozahiirtidiir vo bu tozahiir to-
calla vasitasilo varliq alomindo goriiniir.

Quranda “nur” anlayisinin bir ¢ox yerlor-
do isladildiyi goriiliir. Allahin nurunun oks-sa-
das1 kimi Quran insanlara dogru yolu gdstoran
bir is1q kimi tosvir edilir. Nurun tacalla etmasi
vo Allahin nurunun varliq alomindaki tozahtirti
Quranin vahyi ils birbasa slagolidir. Allah nu-
ru belo tosvir edir: "Allahin nuru goylords va
yverdadir. O, nurunu istadiyina verir. Allah in-
sanlarin niimunalarini bels izah edir. Allah har
seyi bilandir" (Nur, 35).

Bu ays Allahin nurunun biitiin varliq ale-
mindoki ohato dairasini gostorir vo homin nu-
run Allahin tosiri vo tozahiirii kimi neca toza-
hiir etdiyini bildirir. Bu, Miyanacinin tolimin-
doki “nur” anlayigina yaxin bir tofsirdir. Clin-
ki, Miyanaciys gora, nur Allahin 6ziintin voh-
datinin bir tozahtiriidiir vo har sey bu nur vasi-
tosilo moveuddur.

“Tacolla” anlayisinin Quranla olaqgesini
do agiq sokildo gormok miimkiindiir. Tocolla
Allahin Oziiniin varliq alominds tozahiir etmoa-
sidir, yoni Allahin zahir olmasi vo goriinmasi-
dir. Quranin vohyi, Allahin 6ziinii insanlara
gostormasi vo 0z tocollasint vo ilahi nurunu
diinya alominds agiga ¢ixarmasidir. Miyanaci-
nin taliminds Allahin tacollast varliq alomin-
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daki har bir varliqda 6ziinli gostarir. Quran da
Allahin hidaystini vo nurunu insanlarin qolbi-
nd isiqlandiran bir tacalla kimi qobul edilir.

Bir digor niimuna kimi Quranmn digor
ayalarinds Allahin gizli qiivvalari va ilahi toza-
hiirlori insanlara gostorilmoya baslanir. Homgi-
nin vohy bir nov ilahi tacalla kimi qabul edilir;
Allahin sozii bir insan kimi, Pey§ombor vasito-
silo insanlara golir. Bu, tocolla anlayiginin bir
nov tozahiirtidiir, ¢tinki Allahin ilahi movcud-
lugu va haqigati varliq alominds insanlara go-
riintir. Quranda vohy do bir tocalla kimi insan-
lara gondarilon ilahi isiqdir. Ciinki, Quran, Al-
lahin zahir olmas1 va biitiin varliq alomindaki
nurunu gostoarmasi ilo alagalidir.

Quranda Allahin nurunun varliq alomin-
doki tozahiirii hom ruh alominds, hom do mad-
di alomdo gostorilir. Miyanacinin tolimino go-
13, har bir varliq Allahin nurunun bir tozahiirii-
dir vo Allahin tocalla etmasi ilo bu varliglarin
hayat vo varliq alomins daxil olmasi bas verir.
Insanlarin bu nuru anlamasi tocalla ilo Allahin
varliq alomindaki nurunu gabul etmasidir.

Vohy insanin ilahi nuru gobul etmoasi va
tocolla ilo Allahin 6ziinii daha da yaxindan
dork etmasi {igiin bir vasitadir. Quranin vahyi
nurun insanin galbing isiq saldig1 bir tozahiir-
diir. Bu vohylor hom tasovviif, hom do falsofi
baximdan Allahin on yiiksok tozahiirlorini vo
nurunu gostorir. Vohy ilo golon Quran insanin
monavi yiiksalisi va ilahi haqgigatlori gabul et-
mosi tiglin bir vasitadir.

Miyanacinin tolimi ilo Yahya Siihravar-
dinin israqilik tolimi, nur vo ilahi is1q mosals-
lorina dair bir ¢ox ortaq ndqtoys malik olsa da
eyni zamanda, falsofi yanasmalar vo mothum-
larin tasiri ilo bir sira forqli cohatlors malikdir.
Hoar iki talim nuru metafizik, antoloji vo mono-
vi bir qlivva kimi gabul edir va onun tozahiirii-
nii har alomdo izah etmoayas ¢alisir. Bununla ya-
nast, hor iki tolimin falsofi zomindoki anlayis
vo moqamlart forgli struktura malikdir.

Miyanacinin tolimi Allahin nurunun var-
liq alomindaki tozahiiriinii izah edorken onu
hom antoloji, ham ds ruhi alomi isiqlandiran
bir tozahiir kimi gobul edir. Miyanaciya gora,
nur Allahin ilahi vohdatinin va azsli varliginin
inikasidir. Hor sey Allahin nurunun tacollasi
kimi méveud olur.
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Yohya Sithrovordi igraqilik toliminds nur
anlayisimi ¢ox onomli bir yera qoyur. Siihro-
vardinin israqilik toliminds is1q yalniz maddi
bir is1q deyil, hom ds ilahi is1q vo ruhani toza-
hiirdiir. Israqilik folsafasindo nur, ilahi isigin
va hogigatin bir tozahiiriidiir vo biitiin varligin
moanbayidir. Sithrovardinin igraqilik falsofosin-
do Allahin nurunun har seyin monbayi oldugu
vurgulanir.

Hom Miyanacinin toliminds, hom do is-
raqilik toliminda nur varligin tozahiir etmasi va
har seyin movcud olmasinin sababi kimi gobul
edilir. Hor iki folsofi baxigda ilahi nur varliq
alomindo 6ziinti gostorarak tohqgiqat vo yiikso-
lisin baslangicidir. Taocalla masalasi do har iki
tolimdo diqgoet morkozindadir. Miyanaci toli-
mindo Allahin nurunun varliq alominds tacolla
etmosi israqilik toliminds is18 mixtalif alom-
lordoki tozahtirii kimi qabul edilir.

Israqilik tolimindo Allahin isig1 Israq
(is1q sagma) anlayisini da ohato edir va isiq
miixtolif soviyyalords tozahiir edir. Stihrovordi
varliq alomindoki isigin soffafligini vo gizlili-
yini izah edorkaon is181n hor seyin tomalinds ol-
duguna inanir. Miyanaci tsliminds iso nurun
vo tofokkiirliin daha ¢ox ilahi nurla birlogmasi
va Allahin nurunun tozahiir etmasi mdvzusu
tizorindo dayanilir.

Miyanacinin talimi har seyin Allahin nu-
runun tacallast oldugunu vo varligin yalniz bir
ilahi hoqigstdon gaynaqlandigini ifado edir.
Allahin nurunun tazahiir etmasi biitiin varligin
bir-birins bagli oldugunu, bir vohdotds toplan-
digim1 gostorir. Miyanaci tolimindo varliq vo
haqigot anlayislar1 daha ¢ox birliyin, vahidli-
yin i¢inds qapali sokilds anlagilir.

Israqilik toliminds iso antoloji yanasma
daha ¢ox modaniyyatlorarasi tosir vo Sorq fol-
sofasi ilo formalagsmisdir. Yohya Siihrovordi
bir torafdon is1q vo kolgo arasindaki forqlo var-
ligin tozahiirlorini sorh edir, digor torafdon iso
Allahin is1ginin bir silsilo ilo tozahiir etmasini
vurgulayir. Bu baximdan israqilikds is1q bir
¢ox mazhabi va fasafi moktoblordon ilhamlan-
mig daha genis vo c¢oxsaviyyali bir tozahiirs
malikdir. Is1gm tozahiirlori yalmz bir vahid
varliq deyil, miixtslif tozahiirlordon ibaratdir.

Miyanaci toliminds ilahi nur insanin me-
navi yliksalisi vo ilahi hoqigots yaxinlagmasi
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{icin bir vasito kimi goriiliir. Insan 6z nofsini
tomizloyarok bu ilahi nuru monimsomali vo
Allahla birliyini tapmalidir. Miyanaci tolimin-
do nur bir hidayat vo ilahi mohobbat vasitosi
kimi gqabul edilir.

Miyanacinin tolimindo maddi vo geyri-
maddi alomlor arasindaki sorhod daha az tok-
rarlanir vo har seyin ilahi nurla birlosdiyi vur-
gulanir. Varliq va hoqiqgat har iki alomds bir-
birina qovusur.

Israqilik toliminds iso daha ¢ox maddi vo
geyri-maddi alomlorin iki forgli varliq sahasi
oldugu qobul edilir. Israqilik Allahm isigim
maddi diinya ilo olagolondirorak tozahiiriin
forqli marhalslards gercoklosdiyini izah edir.

Miyanacinin tolimi ilo Yohya Siihrovor-
dinin israqilik tolimi arasinda ham oxsar, hom
do forqli cohatlor vardir. Oxsar cohatlor arasin-
da nur va tofokkiiriin varliq alomindaki tozahii-
rii, ilahi is181n hidayat vo monovi yliksalis vasi-
tasi olmasi, hamg¢inin har iki tslimin antoloji
olaraq nurun morkozi rolu vurgulamasi qeyd
edilos bilor. Forqli cahatlor iso Miyanaci tolimi
ilo israqilik toliminin daha ¢ox maddi va geyri-
maddi diinyalarin ayri-ayri tozahiirlor kimi qo-
bul edilmasi, is1gin miixtalif soffafliq vo aydin-
lanma morhalslarini tomsil etmasidir.

Bir ¢ox miiasir alimlor fizika, astronomi-
ya vo kosmologiya kimi sahslords is1q vo ener-
ji anlayislari varliq vo movcudluq haqqinda
daha genis sokilds tohlil edirlor. Bu kontekstdo
Miyanaci toliminin nur anlayisi ¢ox genis vo
universal bir is1q kimi varliq alomindaki har
seyin tozahiir etmasi vo tobiatin asas prinsiplori
ilo alagalandirils bilor.

3. Iblis

Miyanaci Quran va Siinnonin tslimi xari-
cindoki dualizmi qgati olaraq radd edir va belo
deyir: “Mocusilor belo demislor: 'llah ikidir:
biri nur olan Yazdandir, digari isa ziilmat olan
Ohrimandir. Nur itastin, ziilmat iso sorin ami-
ridir. Nur giinii, ziilmat iso gecani vad edir. Bi-
rindon kiifr, digorindan iman meydana golir.’
Dinsizlor va tabiotparastlor isa deyir ki: 'Ala-
min yaradicisi faloklardir.” Onlar iinsiirlari go-
dim qabul edirlor. Bu kimi yanlis fikirlor onlari
haqiqatdon mahrum etmigdir” [3, s. 208].

0, belo yazir: “Allahin iki nov adir oldu-
gunu, birinin “Rohman va Rohim”, digarinin
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isa “Cabbar va Miitakabbir” oldugunu bilir-
sonmi? Cabbarliq sifati ilo Iblisi, Rohmanliq
sifati ilo iso Muhommoadi viicuda gatirmigdir.
Raohmot sifati Ohmadin, qahr va qazab sifati isa
Iblisin gidasi olmusdur” [3, s. 159]. ...“Neca
ki, “O, ela Allahdwr ki, Xaliqdir (har seyi yara-
dib viicuda gatirandir), Baridir (har seyi yox-
dan va an gozal sakilda négsansiz var edandir),
Musavvirdir (yaratdigina sakil va surat veran-
dir)” [Quran 59: 24] ayasini inkar etmak
miimkiin deyilsa Hz. Muhammad va onun ima-
nint da inkar etmak miimkiin deyil. Neca ki,
“Cabbar, Miitokabbir va Qahhar’mn olmadigi
diisiiniilo bilmazsa, Iblis va kiifiiiniin olmadig
da diisiiniilo bilmaz. Anlasild: ki, Hz. Muham-
madin saadsti Iblisin saqavati olmadan ortaya
cixa bilmaz” [3, s. 134-135]. Yoni “Insanlarin
hidayati Ohmada, dalalati iso Ibliso hovalo
edilmigdir” 3, s. 136].

Miyanaci bels izah edir: “Asiqg olan va
masuqunun iradasindon xabardar olan kas
onun istadiyina gora harakat edib (Iblisin etdiyi
kimi) amri yerina yetirmoaz. Iblis Allahin irado-
sinin ‘Oziina sacdo etmamak oldugunu bilirdi.
Zaton Adomo socda edin’ soklindaki amri do
oziintin formant ilo bir basqasina sacda edacak
olan kaslori ortaya ¢ixarmaq iigtindiir. Nahayat,
hamisi sacda etdilar va lakin yalniz birca malok-
Iorin xocasi olan Iblis sacds etmadi” [8, s. 186].

Miyanaci bu vaziyyati genis sokilds belo
izah edir: “Diinya alomindon kegarkan qarsila-
sacagn, diinyada Iblis olaraq adlandirdigin
bu divana asiqa, ilahi alomda na ad verildiyini
hardan bilason? Ogor onun adimi bilsaydin,
ona bu adi verdiyin iigiin oziinii kafir hesab
edordin. Yaziq, bunu hardan bilasan? Bu diva-
na Allahi sevdi, onun esqinin magzini bilirsan-
mi? Biri bala va qahr, digari qinanmaq va al-
calmaq. Ona dedilor ki: “Esqimizi iddia edir-
sansa, buna igsara etmoalison.” Bundan sonra
ona bala, gahr, qinanmaq va al¢almaq mihan-
gini’’ tagdim etdilor, o da qobul etdi. Mahz o
an bu iki mihang, onun esqinin haqiqiliyina sa-
hidlik etdilor. Amma san asla na dediyimi bilo
bilmazsan. Esqda cafa va vafa lazimdir. Ciinki,
asiq masuqun gahr va liitfiinda yalniz bu sakil-
doa yetisa bilar. Oks taqdirda, ¢iy qalar va on-

% Mihang — qizilin ayarim Slgon dasdur.
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dan heg bir sey meydana galmaz. Esqin kamil-
lik maqamlarindan elo bir magam vardwr ki,
asiq burada maguqun 6ziinii pis bir adla da ol-
sa cagwdigim egitdikds bu ona basqalarinin
liitfiindon daha xog galir...

Hballac Mansurun bu movzudak: “Ohmad
va Iblisdon basqa esqdo igid (fiitiivvat ahli)
yoxdur” soziindan na anlaya bilirsan? Dedi ki,
igidlik yalniz iki nafar iigiin kecorlidir: Ohmad
va Iblis. Igid va yetkin kimsa bu ikisidir, digar-
lari isa yolda qalmis usaqlardan basqasi deyil-
dir. Bu igid, Iblis belo deyir: “Ogar basqalar
bir seldan qacgarlarsa onlarin yerina biz 6zii-
miizii toklif edirik.” Dedi ki, masuq bizi ozii-
niinkii kimi qabul edib yad etmigsa, kilim istor
qara olsun, istor ag, har ikisi da birdir... Ya-
ziq, ona “lanatim iizarina olsun!” qara ¢ulunu
iizarindan niya ¢ixarmirsan deyanda bels ca-
vab verdi: “Paltarimi satmaram, sata bilmo-
rom. Ciinki satsam, ¢ilpaq qalaram.” Ey dost,
onun dardinin na oldugunu bilirsanmi? Dardi
budur: avvallor connatin xazinadart va sevimli-
lordan idi. O magamdan diinya magamina gal-
di, diinya va cohannam xazinadarligini ona tas-
lim etdilor. Bunun dardi ilo belo dedi: “Bu
moan miskina etdiyiniz bu ¢evraya bax! O (cc)
ozii soyladi, mon etdim, bu dordi mana verdi.”
Na dediyini bilirsonmi? Dedi ki: “Minlarls il-
don bori masuqun mahallasinin gozatgisi idim,
qabul etdim, nasibim radd edilmak oldu. Rah-
mat Miitakabbir galdi va mona lonat edorak va
hokman qiyamat giiniina qadar bu vazifo sonin
iizavindadir’ (Quran 38: 78) dedi.” San do ¢a-
lis ki, “Ona ruhumdan iifladiyim zaman” (Qu-
ran 15: 29) ayatindaki “ruhum”daki nisbi
“Ya’nin iizorindon keca bilosan. O zaman ‘Ya-
Sin’in "Ya"s1 “lanatim”doki “Ya nin Iblisa na
etdiyini sana izah edar...

“Olif-Lam-Mim-Ra” soziindan na anla-
din? Dinla! “Mim” Muhommadin magrabi,
“Ra” isa Iblisin masrabidir. Allahin izzatino
and olsun ki, Allah he¢ vaxt vasitasiz olaraq
“Bunu bels et!” saklind> danismaz vo bu sakil-
do heg¢ bir is gormaz. Ogor Hz. Muhommoad
iiciin “O, havadan danismaz” (Quran 53: 3)
soziinii gabul edirsansa, bu ifadani do bilmali-
son: “Siibhasiz ki, onlarin qissalorinds tomiz
agil sahiblari iiciin bir ibrat vardwr” (Quran
12: 111). Bu ibratlardon birisi budur: “Biinya-
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min bir toplulugla birlikd> pards arxasinda
idi. Onun ogurluq etmadiyini bilirdilar. Lakin
Yusuf ona belo dedi: “Pards arxasindan ¢ix va
moan ogurladim de!” (Quran 12: 68-77).
Caobrayil, Mikayil va digor moaloklar
qgeybda “Adoma sacda edin” [Quran 2: 34] xi-
tabini esidirdilor. Lakin sahadat va geybin gey-
binin geybind> ona bu dafo “Moandan basqasi-
na sacda etma!” dedi. Na anlayirsan? Alomdo-
kilar manim halimdan xabarsiz olsalar da hali-
mi bildiyini bilmak mona yetor. Zahird> ona
“Adoma sacda edin” deyarkan, batinds isa ona
belo demakds idi: “Ey Iblis, de ki: Man palcig-
dan yaratdigin kimsayami sacda edim?” (Quran
17: 61). Bu, basqa bir seydir” [3,s. 155-159].
Miyanacinin toqdim etdiyi motn metafi-
zik alamin, yaradilisin dualizmi va insanin mo-
novi soyahatlori ilo bagli dorin falsofi miilahi-
zolori ohato edir. Miyanaci Coborut alomini
yalniz monavi icazolorlo miisahido vo istirak
edilo bilon bir miistavi kimi tosvir edir. Bu, Is-
lamin tosovviif ononasindo monavi irfaniyyatla
bagl anlayislar1 xatirladir. Coborut alomi var-
lig vo yoxlugun sorhadindo, ilahi tocallalarin
on yliksok soviyyoado goriindilyli metafizik sa-
hani ifads edir. Burada insanin varliq anlayisi
ozab vo monovi maariflonms ilo yenidon for-
malagir. Tacriibonin hom ozab, hom do monavi
anlayis qaynagi olmasi sufizmin "fonadan ke-
¢ib bogaya catmaq" ideyasii xatirladir. Fani
olan diinyavi varliq azab vo tomizlonmo pro-
seslori vasitasils ilahi haqiqgato nail olur.
Miyanacinin dualizm anlayis1 Quranda
tosvir edilon yaradilis folsafasine uygunlasdi-
rilmigdir. Quranin ayslorinds is1q vo qaranligin
yaradilmast homginin hor seyin ciit-ciit yaradil-
mast fikri ilo olagolondirilir. is1q iman vo yaxsi-
g1, qaranliq iss kiifr vo sori simvollagdirir ve-
har bir tozahiiriin 6z aksi ilo méveud oldugunu
bildirir ki, bu da ilahi hikmatin bir parcasidir.
Miyanaci dualizmi zordiistlik kimi to-
limlorin tosvir etdiyi miistaqil nur vo ziilmot
ilahlar1 ilo tamamilo ziddiyystli olaraq taqdim
edir. O bildirir ki, har iki fenomen (nur vo zil-
mat) Allahin iradasino tabedir. Bu yanasma Is-
lam teologiyasinin tovhid prinsipina (Allahin
birliyi) asaslanir.
Iblis Miyanaci tarafindon hom bir tocalla,
hom da bir vozifo sahibi kimi tosvir edilir, Al-
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lahin "Cabbar" va "Miitokabbir" sifatlori ilo
olagalondirilir. Iblis insan ii¢iin bir siaq vasito-
si vo "nur-i Muhammadin qara kolgosi" kimi
toqdim edilir. Iblisin Adomo sacdo etmomosi
ilahi bir planin torkib hissasi kimi tosvir olunur.
Bu, iblisin Allahin iradesine tabe oldugunu gos-
tarir, lakin bu tabelik tizds tisyan kimi goriiniir.
Iblisin bu movqeyi tosavviifde "qodarin ziddiy-
yatli tozahiirlori" ilo izah edilon ilahi iradonin
paradoksal xtisusiyyatlorini oks etdirir.

Miyanoaci Iblisi "qara nur" kimi toqdim
edir. Bu ifado ziddiyyatli tozahiirlorin metafi-
zik anlamlarim 6ziindo dasiyir. Iblisin ilahi nu-
run kolgosi olmasi vo onun ziilmoatlo isiq ara-
sinda "mona vasitesi" rolunu oynamasi Ilahi
bir ssenarinin torkib hissesidir. Iblisin varlig
olmadan Nur-i Muhammadin darin manasi tam
basa diisiilo bilmoz. iblisin varlig1 yalniz mo-
cazidir; onun haqiqi giicii Allahin iradasine va
nuruna baglidir.

Hollac Moansurun dediyi kimi, "esqdo
igidlik" yalmiz ©hmoad (Hz. Muhommad) va
Iblis arasinda movcuddur. iblis mosuqun qoh-
rini gobul edon fodakar asiq kimi tosvir edilir.
Bu tosovviir sufizmin esq konsepsiyasina, xiisu-
son do fodakarliq va lutf-qohr garsiligl tesirine
osaslanir. Miyanaci esqi bir ndv manavi ¢atin-
liklordon kecorok kamilliys ¢atmaq vasitasi ki-
mi toqdim edir. Iblisin "gara nuru" bu monada
hom gohrin, ham ds ilahi sevginin simvoludur.
Zahirds Iblisin iisyan1 kimi goriinen horakat, os-
linds ilahi hikmaotin bir tozahiiriidiir. Iblis, Alla-
hin iradasinin icrasi {i¢tin bir vasitadir. Bu fikir-
lor Islam teologiyasinda "qodorin ziddiyyatli to-
zahiirlori" masalasing isiq salir.

Miyanacinin bu falsofi vo irfani yanas-
masi Islam diisiincosindoki dualizm anlayisini
yeni bir perspektivdon toqdim edir. Nur va ziil-
mat, esq va gohr, iman va kiifr kimi ziddiyyatli
tozahiirlor ilahi hikmoatin torkib hissasi kimi
izah edilir. Miyanaci Iblisin yaradilis1 va onun
rolunu Allahin planinda xiisusi yera qoyur vo
bu fenomeni irfani tohlillorlo birlogdirir. Mat-
nin oxunmasi yalniz falsofi vo tasavviifi bilik-
lara malik olanlar {iciin miimkiin olan miirak-
kab va ¢oxqgatlt mozmun toqdim edir.

Miyanacinin baxislarinda iblisin rolu ilo
bagl toqdim etdiyi fikir sistemi zordustliik vo
maniheizmdoki dualist konsepsiyalardan ohoa-
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miyyatli doracads forglonir. O, klassik dua-
lizmdoki "xeyir va sor" arasinda miistoqil qar-
stidurma anlayisini rodd edir vo Iblisin mov-
cudlugunu Allaha moxsus bir planin bir hissasi
kimi toqdim edir.

Zordustlikdo (Qata motnlori istisna ol-
magqla), Ohrimon (sor tanrisi) Yozdana (xeyir
tanris1) qarst miistaqil sokildo faaliyyot gostorir
va kainatda xeyir-gor miibarizasi miistaqil qiiv-
volor arasinda bas verir. Eyni zamanda, Mani-
heizmdas is1q va qaranliq, xeyir va sor arasinda
obadi miibarizo oldugu vurgulanir. Miyanaci
iso Iblisi Allahin iradasinin bir tozahiirii vo bir
vasito kimi toqdim edir. Iblisin biitiin horokat-
lari Allahin elmi vo iradssi daxilinds bas verir.
Masalon, Iblisin Adomo socdo etmamasi bela
Allahin 6z planina uygun bir sokilde qurul-
musdur. Belaliklo, Iblis Allahin cobr va gohr
sifotinin tocollasi kimi anlagilir.

Miyanoci Quranin tolimino oasaslanaraq
dualizmi tamamils radd edir. O, kainatin tama-
milo Allahin birliyi (t6vhid) prinsipine uygun
olaraq quruldugunu iddia edir. Hotta Iblisin
varligi, Allahin tocalla edon isim va sifatlorinin
bir hissasi kimi taqdim olunur. Miyanaci "Nur-
i Muhommodi" ilo Iblisin varligini bir-birina
bagli bir harmoniya kimi tasvir edir vo bu bag-
liliq miistaqil bir ziddiyyst deyil, oksina, Alla-
hin miitlaq iradasinin bir tocossiimiidiir.

Miyanacinin konsepsiyasinda Iblis yalniz
bir sor simvolu deyil, hom do Allaha gars1 tam
bir asiqlik vo fadakarliq niimunasidir. O, Ibli-
sin ilahi esqin gohr, bola vo algalma aspektlori-
ni gobul etdiyini vurgulayir. Bu yanagma ma-
niheizmdoki Iblisin sadoco sor torofinin niima-
yandasi olmasi fikrindon shomiyyatli doracads
forqlonir.

Miyanaci "qara nur" anlayisi ilo Iblisin
zahiron qaranliq olmasma baxmayaraq ilahi
nura olan bagliligini vo bu bagliligin Allaha to-
colla ti¢lin zoruriliyini vurgulayir. Bu, zordiist-
liikdaki "nur va ziilmatin" bir-birina abadi qar-
st durmasi konsepsiyasindan kokli forglonir.
Miyanacinin fikrinca, Iblis "La" (yoxluq) mo-
gaminda zahir olur vo Nur-i Muhammad olma-
dan Iblis mévcudluq monasini itirir.

Zordiistliikkdo insanin rolu xeyirin qalib
golmasi ugurunda miibarizo aparmaqdir. Miya-
naci, insanin Iblisdon qurtulusunu Allaha tam
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bagliligda, miixlis (pak) olmaqda vo Quran to-
limlorina omal etmokdo goriir. insan Allaha
dogru istigamatlonmis bir yolun sarnisini kimi
tosvir edilir vo Iblisin méveudlugu insanin bu
yolda smanmast {i¢tin ilahi planin bir hissosi
kimi qobul edilir.

Natico

Miyanacinin falsofasi hom Islam diistinco
onanasinin dorin gatlarina, hom Quran vo hadis-
lora, ham do antik folsofs ilo olagadar manbals-
ro miiraciot etmoklo, orijinal bir varliq folsofi
sistemi qurmusdur. Bu folsofi yanagma hom an-
toloji, hom do epistemoloji baximdan miihiim
forgliliklar va yeniliklor toqdim edir. Miyanaci-
nin varliq falsofosinin osas ideyalar1 islamm &z
antoloji konseptlari ilo uygunlasaraq antik yu-
nan falsafasinin tosirini, xiisuson do Platon vo
Aristotels olan referanslari inteqrasiya edir.

Miyanaocinin varliq falsofosi vacib va
miimkiin varliq arasindaki forqlori, yaradiligin
vo yoxdan var etmonin folsofi tohlilini osas
alir. Bu yanasma neo-platonizmin stidur nozos-
riyyasindon vo panteizmin iddialarindan ciddi
sokilda forglonir. Onun sisteminda Allahin ira-
dasi ilo yoxdan var edilon varliglarin meydana
golmasi yeni bir yaradilis nazariyyosi kimi or-
taya ¢ixir. Platonun "ideya" nozariyyasindon
forqli olaraq Miyanaci Allaht "Vacib Viicud"
kimi gabul edir va bu varligin xaricinds heg bir
haqiqi varligin olmadigini bildirir. Bununla ya-
nas1, Aristotelin harokat vo doyisma anlayigina
banzor bir sokildo Miyanaci varligin davaml
va har an yaradildigini vurgulayir.

Miyanaci "yoxdan var etma" (ex nihilo)
anlayisint gobul edir ki, bu da neo-platonizmin
stidur (emanation) nozoriyyasindon asaslh so-
kilds forqlonir. Yunan fslsofosindo varliq bir
ilkin sabobdon tozahiir edarok yaranir. Miyana-
ci har seyin yalniz Allahin iradssi ilo yoxdan
yaradildigint toqdir edir. Bu yanagsma hom
panteizms, hom do neo-platonizmin "stidur"
konsepsiyasina qarsi ciddi bir név antoloji mo-
nizm toklif edir. Homginin, Miyanaci har an
yaradilisin meydana golmasini irali stirorok Al-
lahin hor bir seys miitloq iradssi ilo faal sokil-
do miidaxils etdiyini geyd edir.

Neo-platonizm ilo miiqayiso edildikds
Miyanaci bir ne¢o cohatdon forglonir. Neo-pla-
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tonizm bir ilkin sabobdon tozahiir edon varlig-
larin ortaya ¢ixmasina vurgu edorkon Miyanos-
ci varligi yalniz Allah torafindon yoxdan ya-
radildiginmi irali siirtir. Neo-platonizmdo "Bir"
on yiiksok hoqigat kimi gobul edilir vo varliq
diinyast Onun tozahiiriidiir. Miyanaci iso Alla-
hin iradasi vo qiidrati ils yaranan bir varliq fal-
sofasi togqdim edir vo burada heg bir varliq Va-
cib Viicud (Allah) ilo eyni statusa malik deyil.

Sithraverdi va Ibn Orabinin falsafi baxis-
lar1 ilo miigayisade Miyanacinin sisteminda
oxsar anlayislar olsa da forqlor ¢ox miioyyon
edilir. Masalon, Sithrovardinin is1q falsofasi vo
Miyanacinin “nur” anlayisi arasinda bozi para-
lellor olsa da Miyanaci bu anlayist daha ¢ox
antoloji vo yaradilis kontekstindo izah edir.
Homginin, Ibn Orobinin Vohdoat-i Viicud kon-
sepsiyasina bonzar bir sokildo Miyanacinin fal-
sofasi hor seyin Allahin iradasi ilo yaranmasini
toklif edir, lakin onun yanasmasi daha ¢ox mo-
cazi vo yaradicidir.

Miyanacinin falsofasinin an vacib kom-
ponentlorindan biri "Vacib Viicut" (Allah) vo
"miimkiin varhq" arasindaki forqi aciq sokildo
ortaya qoymasidir. Miyanaci do Ibn Sinanin
falsofi sistemina bonzar sokildo Allahin "Vacib

Viicud" oldugunu va digor varhglarin "mim-
kiin varliq" statusunda oldugunu vurgulayir.
Bu, bir nov antoloji iyerarxiyani, Allahin yara-
dic1 giictiniin miitlogliyini vo geyri-viicudlarin
macazilik statusunu gostarir.

Miyanacinin folsofasinin panteizm vo ya
neo-panteizm ilo olagalondirilmasi yanligdir.
O, har seyin Allahin tozahiirii kimi olmadigini,
oksino, Allahin iradasi vo qiidroti ilo yoxdan
yaradilan varliglar oldugunu toqdir edir. Miya-
nacinin folsofosi hom do neo-panteist yanas-
malar1 rodd edir vo bunlar1 kiifr olaraq qiymaot-
londirir.

Miyanacinin falsofasinds "nur" vo "voch"
(iz) anlayiglar1 varligin ontoloji va epistemo-
loji tohlilino xidmeot edir. Bu anlayislar Islamin
manbalaring asaslanir vo onun falsafi sistemin-
do yaratma prosesinin dorinliyini a¢ir. Miyano-
cinin "Nur-i Muhammadi" talimi onun antoloji
sisteminin tomolini togkil edir.

Miyanacinin etik anlayiglarinda, xtisuson
Iblis masalosinda, Osari moktobinin nozeriyye-
lorina bonzor yanasmalar miisahids olunur. O,
Iblisin yaradilisin1 Allahin bir imtahan missiya-
st kimi giymatlondirir vo bu, klassik dualizmlo
deyil, ilahi bir toanzimloma il izah olunur.
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