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Nizami (1141-1209)

Islam'in ortaya cikisiyla siir ciddi bir darbe aldi. Edebiyat uzun bir siire bu krizi
atlatamadi. Gerekge siirin mesrulugunu yitirmesiydi. Sorun siirden ziyade sair den
kaynaklaniyor gibiydi. Ozellikle de, Kur'an'da sairlere yonelik net ayetler XI. Yiizyila kadar
miisliiman bilginlerini epey ugrastirdi.

Sair ilhaminin kaynagi nedir? — sorusu kokleri eskicaglara kadar uzanan hukuki bir
meseleydi. Sorun, cahiliyye donemi araplarinin bir tiir edebi eglencesi olan kaside sairlerine
yonelik bakislarindan daha koklilydii. Zira, miisliimanlar siir konusunda iki taraftan Yunan-
Roma ve Sasani ahlakiyle yiizlestiler. Yunan-Roma diisiincesinde giir etika, Sasani
diisiincesinde ise edeb denilen koklii siyasi-hukuki yapilart yeniden diriltebilirdi.

Siirin “Ahti-atik” kaynakli kutsal addedilen bir kitap {izerinden tanimlanmasi onun
sihirsel dogasini gizliyordu. Biitiin halinde ilk siir kitab1 “Nesideler nesidesi’dir (Sir Asirim).
Ibranilerin kutsal kitab1 icinde bulunan metin 6 nesideden olusuyor. Nesideler asiklar arasinda
gerceklesen basit bir diyalogdan ibarettir ve Siileyman peygambere atfolunmaktadir. Metin
Hikmet (Misleyi) ve Vaiz (Koeleti) parcalarindan sonra geliyor ve oncekilerle ¢elisen igerige
sahiptir. Igerik olarak “Nesideler nesidesi” yahudi tasavvurunda Adem'in kovulmasina neden
olan Havva'nin bir tiir savunusudur. Nesidelerdeki diinyaya iliskin hayranlik bu bakisin
yansimasidir. Sorun siirin neden bahsettigi degildir. Onemli olan siirin Siileyman peygambere
aidiyatidir. Bu sair-peygamber eslesmesi bakimindan énemlidir. S6z konusu bu eslesme sirre
ve saire dogaiistli mesru alan olusturmaktadir.

Ilhamin sonsuzlugu

Platon “lon” konusmasim siirin agiklamasma adamistir. Diyalogda siire iliskin kisith
bilgilere ragmen Sokrat tarafindan sairin hukuki bir degerlendirilmesi yapilmaktadir. Bu
tanima gore, sairler tanrilarin ilhamiyla siir sdylerler. “Musalarin bahgelerde, agaclh vadilerde
arilar gibi ugusduklari, bal havuzlarindan bal topladiklar1 gibi siir topladiklar1 sdylenilir.
Aslinda sair denilen insan hafif kanadli kutsal insandir. Ilham gelmeden yada kendinden
gecmeden bisey yapamaz”.l

Sairin konumuna iliskin bu agiklama siirin mesruluguna atif yapmaktadir. Bu icerikten
yaklastigimizda siirin metafizik kokleri bulunmakta ve kutsal insanin dilinde kendini agiga
vurmaktaydi. Saire bigilen kutsal konum siir ile dogadis1 arasinda iliskini yansitiyordu. Sair
insaniistii bir varligr degil, tipk1 Siileyman gibi ara¢g1 misyonunu iistleniyordu. Tanrilar alemi‘
— diyor Vernant — ‘“uzakligt ve yabanciligi iginde insan igin sairlerin sesiyle varlik

! Platon, Jon, Eski Yunancadan geviren Furkan Akderin, Istanbul: Say Yayinlari, 2010, s. 42.
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kazanmustir”. Oteki diinyanin giicleri sairin sesiyle telaffuz ediliyor ve siir toplumda kutsal
ahlak rolunu oynuyordu.*

“flham”m hukukiisti mesrulugu saire ve siire hukuksal konum hazirlar. O, tipki
“peygamber” gibi konusur, sihirsel olan1 ag¢iga vurur, siirin diliyle “insani tanriya benzemegi”
ogiitler. Ote yandan insan tanrilan siirin diliyle insanilestirmegi dener. Siir kendini ilhamin
mesruluguna dayatarak insanla-tanrilar arasinda araci roliinii iistlenecek kahraman tasarimlar.
Kahmranlarin basarili ve basarisiz olmasina bakilmaksizin, onlar “olay”larin merkezinde
bulunurlar. Kahramanmn faal hali, onu tam yaradici konumuna getirmese de, onu basit
insanlardan ayirmaktadir. Kahraman tanrilar ve insanlar arasinda siir araciligiyla bir tiir gegit
olusturur. Siir bu “olmayan” kimligi yaradir. Yaranisin goziiken ve gozilkmegen, kavranilan
ve ya sihirsel igerigi sair tarafindan ilham yoluyla kesfedilir, boylece, siir herkesin hitap
edemedigi sonsuzlugun icinde soz olarak acgiga cikarilir. Burada sair metafizik seslerle
konusan kutsala doniistiigiinden siir “yalan”t dogrulayabilen metaforlar1 dilin sahnesinde
sergilemektedir.

Zehir

Gergek hukuki bir devlet olusturmak igin Platon siirin sehirden (polis) kovulmasini
soyler. Nitekim, ustadi Sokrat, siir ve sair polis'ten (sehir) kovmagi dener. Ciinkii, sehrin
kirlarin, gigeklerin, agaglarin ve arilarin fantastik giizelliklerinden bahseden siire (yalana)
ihtiyact yoktur.

“Phaudros”da Sokratin ilging bir diyalogu bulunmaktadir:

“Hos gor, benim giizel kalpli dostum, bdyleyim ben, 6grenmegi seviyorum. Bana bir
sey Ogredeceklerse, bunlar kirlar, agaglar degildir, sehirdeki insanlardir. Oysa, sen beni
sehirden ¢ikaracak ilact bulmus gibisin (dokeis moi tes emes ekodou to pharmakon
eurekenai)” (Platon, Phaidros, 230d-¢).

S6z konusu diyalog Sokratin idam hiikmiiyle yargilandig: siiregte, bir dostu tarafindan
Atina digina ¢ikartilmasi sirasinda gerceklesmistir. Peki, Sokrat'1 idama gotiiren neydi?

Platon’un “Devlet”ine gore, Sokrat'in sucu “siir’dir:

“Ne denli sevimli olsa da, siirlerin perisi senin devletine sokulsa iyi-kote duygular
yvasalarin yerini alir, toplum her seyden en iyisini arayacag yerde kader ve sevince bakarlar.

... Bak iste, siir konusunda demek istedigim buydu. Bu bos sanati devletimizden
kovmakta haklynz” (Platon, Devlet, X:607a-b).

Sokrat, siiri devlet igin zehir (pharmakon) olarak tanimlar. Ona gore, poliste saire yer
yoktur. Sair kirlarin adamidir. Tipki dostunun onu gotiirdiigli kirsal mekanlarda, ¢igek-
bocekler arasinda dolagmak ve bdylece “arilarin bal toplamasi gibi”, sair de deliler gibi ilham
diinyasinda dolasarak s6z toplar.

Diyalogda dikkati ¢eken sozciik “pharmakon”dur. Pharmakon ilag anlamna geldigi gibi,
Eski Grekce'de ‘“yazi, bellek, hafizam1 bozan yazili metin ve zehir” anlamlarina da
gelmektedir. Sokrat'a gore, siir devleti zehirlemektedir. Toplumu o&ldiiriir ve iyilikten
uzaklastirmaktadir. Siiri sehirden kovamaga c¢alistigr icin Sokrat zehirlenerek idam edilmistir.
Yani Sokrat'in 6liimiine siir Aukuku hilkiim vermistir.

Siirsel iktidar

Siirin sehir (devlet) iizerinde hukuki konumu ve Sokrat'in direnisine ragmen
kovulmasinin olanaksizlig1 siirin iktidar giiciinii yanistir. O halde, siirin devleti yonetecek bir
giicii bulunmaktadir. Aristo bunun farkindadir. “Poetika”da Aristo siirin metafiziksel yapisina

2 Vernant Jean-Pierre, Eski Yunan'da Mit ve Din, Ceviren Murat Ersen, Istanbul: ALFA Yayinlari,
2016, s. 19
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miihadale ederek, onu dogallastirmagi dener. O, siire “gii¢” ve “dogal” anlamlarin1 yiikler ve
ancak bu durumda mimesis’in (taklit) deneyimlenecegini belirtir.

Siir1  sehirden kovamagi denegen Sokrat'in ugrusuzluguna karsiliq Aristo siiri
dogallastirarak politiklestirir. Aristo'nun yapitinda siir sair-iktidar goriintiisiiniin devaminda
siir-siyaset oyunu olarak sergilenir. Bu, kendini rytmos (ritim), logos (soz) ve harmonia
(aheng) olarak ii¢ taklitte sunan sanat poiein fiilini icra ediyor, ki “yaratmak” anlamina gelen
sair (poietes) kimligi bu yapi iginde belirginlesmektedir. Bu, ciddi bi¢imde dl¢iiler nizami
olup, siir-siyaset, hatta siir-hukuk bu prensiplerle is goriir. Aristo'ya gore, Olciilerin politik-
hukuki mekani trajedi tarafindan taklide uyarli oldugundan poetikanin baslica amaci trajedini
acmaktir. Zira, ancak trajediler insan erdemi bakimindan ii¢ karakteri goriintiilemek olanagina
sahipler:

- 1yi (bizden iyidir)
- kotii (bizden kotiidiir)
- benzer (bize benziyorlar).®
Politikanin poetik dille olusturdugu trajedi ii¢ taklidle insanin trajik halini yansitir:
- kisinin taklidi
- amelin taklidi
- davramsin (ahlakin) taklidi.*

Boylece, Aristo Atina'nin komedi (demokrasi) ve trajedi (monarsi) arasinda
goriintiistinii olusturmakla sehri (polis/devlet) facianin mekani olarak tanimlar. Sehir yasami
dram oldugundan sair iktidarin sahnesini olusturur. Ancak o halde demos siyaset tarafindan
yonetilir. Siir hukuku'nu merkeze yerlestiren Aristo i¢in insan “zoon politikon”dur (siyaset
bilen hayvan). Devletin faciasit siirde kendi yansimasini buldugundan, siyaset zaten bu
trajedinin yonetilmesidir.

Aristo Sokrat gibi siiri kovmaga yeltenmez, ama ona felsefi anlam ¢izer. Zira, ancak bu
durumda sair Solon yasakoyucu Solon'a doniismekte, Solon'un Atinasi trajedinin, yani
devletin mekan1 haline gelmektedir. Ama Aristo da Sokrat'in yolunu izler. Siir1 degil, sairi
sehirden kovmag1 dener. Sehrin siir vo peygamber goriiniimlii saire degil, filozofa ihtiyaci
vardi. Devlet sairlerin degil, filozoflarin devleti olmali, devlet siir hukukuyla degil, hikmetle
yonetilmelidir. Sokrat, Platon ve Aristo'nun savunduklari devlet modeli buydu.

Peki, siirle sehirden kovulan sey neydi?

Bu, siir ruhu’ydu. Bu, ruh sophia olarak kendini ag¢iga vurmakta, Yunan filozoflari
felsefeni ozellikle sophia’dan ayrirmagi denemekteler. Aristo “Atinalilarin devleti’nde
Solon'u Once sair olarak tamimlar vo siirlerinden Ornekler sunar, devaminda ondan
yasakoyucu olarak s6z eder. Filozof s6z konusu ruhun karsisina logos u dikmektedir.

Siir ruhu

Sophia ile philosophia'ni ayiran ilk girisim Parmenides’e (M.0.540-460?) aittir. Onun
yaziya gegcirdigi bir siir yapiti olan “Peri Phuseos” (Doga Uzerine) bir gesit mirac olayini
tanimlar. Atlarla ¢ikilan bir aydinlanma yolgulugu sonucunda Parmenides Yiice Hakikat'a
vardigini sdyler ve Tek olan Varliga iligkin iki sdylemle geri doner:

[k sdylem: Vardir, hem de bir anlamda yoktur varolmamasi (he men hopos estin te kai
hos ouk esti me einai);

% Aristoteles, Poetika, Siir Sanati Uzerine, Eski Yunanca Aslindan Cevirenler Ar1 Cokona, Omer
Aygiin, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlar1, 2021 (2-ci ngr), II, s. 5.
* Aristoteles, Poetika, I, s. 7.
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Ikinci sdylem: Yoktur, hem de bir anlamda zorunludur varolmamasi (he d* hos ouk estin
te kai hos khreon esti me einai);”

Parmenides'in sdylemi ben’i arama girisimi olarak Yunan filosoflarmi etkiledi. Ama
Parmenides’in ben olarak tanimladigi sey birey degildir. Yiice varligin sirrina vakif olan ben
diinyanin disinda kendi benligini bulmaktadir. Parmenides’in kesfettigi “Ben”i Sokrates
“kendi” olarak tanimlayip polisin karsisina dikmisti. Hakikatin polis igerisinde felsefi
konumlanisi ciddi bir tepkime olusturdu. Boylelikle, ilk insan Krizi Atina polisinde yasandi.
Atina polisi bu sorunu ahlakla ¢6zdii. “Gnothi seatun” (kendini bil) diyen Sokrat'1, kendini
toplumun ahlaki savunucusu addeden polis (devlet) ‘“ahlaksizlikla” (genglerin ahlakini
bozmakla) iddiham ederek idam etdirdi.

Sokrat devletin karsisina kisinin hakikatini ¢ikardi ve bunu felsefenin baslica sorunu
yaptt. Sokrat Yunan tanrilarinin hakikatini konusan rahiblerin, toplumu eglendirerek siire
bagimli hale getiren ozanlarin, esrimelerle kutsali konusan sairlerin hakikati karsisinda,
insanin (Ben) hakikatin1 konumlandirdi.

Sorun su ki, Atina devleti Sokrat'1 idam ederken onun sdylemlerinin uyandirdig: etkinin
farkinda olsa dahi, bu diisiinceyle nasil bas edecegini bilmiyordu. Bunun i¢in Sokrates'in
karsisina onun sdylemlerinin dilini bileni birini ¢ikardi. Sokrat in hakikat olarak insaninin
karsisina Aristoteles siyaset bilen hayvan olarak insami dikti. Aristoteles’in bu sdylemi
devlete (polis) mesruluk kazandirmaktaydi. Zira, polis/devlet siyasi hayvan olan insani
ahlaken denetleme hakkin1 elde ediyordu.

Platon “Devlet”inde siiri sehirden kovarak felsefi devlet idealindan soz ederken,®
Aristoteles “dogadan siyasal bir hayvan” olan insani eve (sehre) kapatarak devletin
giivenilirligini ahlaki temellere baglad1.”

Devletin siyasi-ahlaki kimligi ferdin hakikatinin 6niine gegirilince, hayvan olan insanin
denetleme hakki insanlarin ahlaken en ideali olan hiikiimdara birakilmis oldu. Hiikiimdar
ahlaken tanrilara benzedigi i¢in insanlar lizerinde sonsuz yetki sahibiydi. Zira, o insanlarin
ahlakinin gergcek ve tanrisal savunucusuydu. Ona bu hakki siir sagliyordu. Dolayisiyla
Solonun sairligi ile krallig1 siir hukukundan kaynaklaniyordu.

Rasa — kutsalin evi

Hint edebiyatinin sairi yoktur. Hint'in rasa'si vardir. Rasa siirin ruhudur. Bu ruh itihasa
olarak kutsal dille kendini a¢iga vurur. Hintlinin tarihini itihasa olusturur. Itihasa — isaretlenen
seyin soze donismesidir. Sanskrit dilinde bu “iti ha asit yatreti itihasah” bigiminde
tanimlanir.

Iti ve ha birleserek karmasik bir icerik almaktadir. /i fiili ha fiiliyle birlestikten sonra
“olmaga baglayan” veya “varlifa doniismiis” bir sey hakkinda simdilik sdylenmemis sozleri
ifade etmektedir. Bu sozler akhayana ve katha (gatalar) i¢inde kendini agiga vururlar. Hintli
sair i¢in dncelikli olan sey siirin ruhunu sézlerle yansitmaktir. Siir ruhu bir tiir hintli sairin
kalbinde ziihur eder, reankarnasyon gecirerek sozlerde canlanir.

Bu anlamda sanskrit edebiyatinda sair merkezde degil, onun kalbinde ziihur edecek ve
sOzlere yansiyacak ruh onemlidir. Eski Hint destan1 ‘“Mahabharata”da (m.6.200 — m. 200
yillar1 arasinda yaziya gecrilmistir) katha aktarmasi icin izlegiciler adeta saire yalvarirlar.
Yani sair kalbindeki siir ruhunu sézlerle olara agmak igin davet olunmaktadir.

5 Parmenides, Doga Hakkinda (Siir), Peri Phuseos, Eski Yunancadan Ceviren Y.Gurur Sev, istanbul:
Pinhan Yaynlari, 2017, s. 22-23, 42.

® Platon, Devlet, Cevirenler Sabahattin Eyiipoglu, M.Ali Cimcoz, Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Yayinlari, 2020, X:607b, s. 351.

” Aristoteles, Politika, Ceviren Mete Tuncay, Istanbul: Remzi Kitabevi, 2020, 1:2,s. 11, 12.
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Kral Janamejaya ‘“Mahabharata” hikayelerini ilk konusan Vyasa'dan &grencisi
Vaisampayana'yt gondermesi i¢in bin defa (sahasrasah) yalvarip yakarir. Tim bu
yakarmalardan sonra sair iilke genelinde gezintiye ¢ikarak hacc gergeklestirir. Ancak bu yolla
kalbini siir ruhunun zuhuru igin arindirmig olur. En sonra sair ayinde yerini alir.
“Mahabharata”nin “Adiparva” kismi sairin siir ruhunu kendi kalbinden nasil ¢ikardigini tasvir
eder. Boylece, Naimisa ormaninin ortasinda biiylik bir ayin diizenlenir. Ayin tam 12 sene
stiren 1 sarta'dir, yani biiyiik kurban ayinidir. Ayini kulapati denilen soylular kastasina
mensup bir aileden rahip yonetir.

Avyinin zirvesi ugrasravamin katha rivayet etmesidir. Once ayindekiler sairler uzun
diyalog kururlar ve onu siir sdylemege hazirlarlar. Bu iletisime kathayoga denilmektedir.
Sonraki asamada sair granthika ve nata hikayeleri konusmay1 dener, en sonda siir ruhu s6z
olarak onun kalbinden disar1 akmaga baslar (Mahabharata: 1.1.6-7).

Peki, siir ruhu nedir? Kendini yillar yili hazirlayan, bu amagla iilke iginde uzun hacc
ziyaretleri gerceklestiren, kendi bedenini siiri ruhu i¢in kurban veren kutsal giliciin anlami
nedir? Devleti yoneten kralin saire yalvarmasinin, sairin kendi kalbini 12 sene siiren bir ayinin
sonunda kralin tebaas1 karsisinda agmasinin sirr1 nedir?

Misra

Arap edebiyatinda siirin ilk satrina musra denilir. Iki misra ise beyt adlanir. S6z konusu
iki satir giirin evi (beyt)'dir.Yani siirin ruhu siir evinden ¢ikmaktadir. Bu ev tanrinin evidir.
Yillarla tanrilarin evini ziyaret etmekle, uzun hacc yolguluklari yapmakla sair kendi kalbini
Tanr evinin misafirine doniistiiriir ve ancak misafirlige kabul gordiigii anda tanrilarin séziinii
konusmaga baglar. Ayin sirasinda sair gilinlerle, haftalarla, hatta yillarla beklmesinin nedeni
kalbinin tanr1 evine misafir olarak kabul edilmesi i¢in beklemesidir.

Arapca musra sOzii masari (masra) kokiinden s-r (sir) demektir. Kelime sozlikk
anlaminda “yere vurmak”, tefsir anlaminda ise “sara esrimeleri geciren birinin bayilip
diismesi”dir. S6zctigiin “delirmek” ve “savagmak™ gibi anlamlar1 da bulunmaktadir. es-Serrac
(61.1106) kendi yapitina bu anlamda “Masar el-iigsak” ismini vermistir.

Maisra as1gin agktan kendini kaybetmesi, bayilmasi, aklini yitirmesidir. Asik yakalandigi
1sk'tan kurtulamaz ve ciinuna déniisiir.® Unli “Nesideler” (el-Egani) eserinin yazar1 Ebu’l-
Farac el-isfahani insanin yakalandigi masara durumuyla ilgili bir hikaye aktarir: Sik sik sara
gecirip bayilan Cafer ibnii'l-Mansur bir cine asik olmustur. Gegirdigi bayginliklarda s6z
konusu cinle iligki kurmakta ve onunla evlenmek i¢in yanip-yakilmaktaydi. Sonunda kendi
muradina varmak igin tiim kahinleri bir yere toplar. Onlarin aracilifiyla meditasyon gegirir ve
tim gilin esrime halinde bulunan Cafer komaya diiser ve Sliir.? Tipki Kays da Leyla'nin
askiyla deli olarak Mecnun adini almustir. Ozetle, sairlik bir ciinunluk halidir. Siir bu askin
sOze yansimasidir. Kendini kaybettigi hallerde sairin dilinden ¢ikan misralar birer sz dir.

Delilik ayn1 zamanda bir hastaliktir. Deli biri kendi benedninin kontroliinii kaybetmistir.
Unlii yunanli tabip Galen'e géndermede bulunan IX. Yiizyilda yazilmis bir tipp risalesinde
delilik s6yle tanimlanir: “Ask ruhi etkinliklerden biridir. Ruh beyin, kalp ve kara ciyerdedir.
Beyinde ruhun {i¢ makami bulunmaktadir. Beynin 6n kisminda hayal, orta kisminda diisiince,
arka kisminda ise hafiza bulunur. Sevdigine kavusamayan birinin tahayyiilii, diisiincesi,
hafizasi, kalbi ve kara cigeri gidadan kesilir derecede askla istikal ederse o kimsenin asik
oldugunu soyleyebiliriz. Bu durumda o sahsin kara cigeri asir1 bicimde katilasir ve beyni
devamli sevdigini diistinmiiklii mesgul oldugundan uyuyamaz. Ruhun tiim pargasi sevgilisiyle

® Giffen L.A, Theory of Profane Love Among the Arabs: The Development of the Genre, New-York
1971, s. 108.

% Abul-Faraj al-isfahani, Kitab al-Aghani, ed. Rudolf-Ernest Brwnnow, Bril: Lidin Matba 1888, Xii,
85-86.
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dolur. O sahs sevgilsini gordiigii ve onunla bulustugu zaman bu parcalar tiim etkinligini
kaybeder”. ™

Deliren asigin yakalandigi isk hali onun dikkatini her yerde sevdigini aramaga
yonlendirir. Bu arama giir sdylegerek kendini agiga vurur. Sayet bu yolda dliirsii “agk sehidi”
olur. Ibn Sina'ya gore, insanin yakalandig1 bu delilik onu gercek diinyadan alip hayali bir
diinyaya baglar."!

Kutsal deli

Kutsal deli tasavvuru Hiristiyanlikla birlikte bigimlendi. Bu tasavurun olusumuna Ahdi-
atik'te bulunan Yusa peygamberle ilgili bir agiklama gerek¢e gosterilmektedir: “Onlarin ceza
giinleri geldi. Hesap giinleri yaklasti. Israil bunu anlasin. Suglarimizin coklugundan,
diistincesizliginizin biiyiikliigiinden Peygamberleri aptal, kutsal insani deli sandiniz” (Tevrat:
Yusa 9:7).

Bu agiklamalar erken Hiristianlik anlayisinda sacred (kutsal) ile profane (diinyevi)
arasinda sinirlandirma yapilmasina neden oldu. Bu sinirlandirmada deli iki taraf arasinda araci
olarak kavranildi. S6z konusu bakis Aziz Pavlos un (Tarsuslu Saul/5-64) “Korintlilere Birinci
Mektubu”yla iyice pekisti: “Hi¢ kim kendini kandirmasin. Sizlerden biri bu donemde kendini
bilgin addederse, bilge olmak i¢in akilsiz olsun. Zira bu diinyanin bilgisi Tanr1 karsisinda
akilsizhiktir” veya “Biz Mesih igin akilsizik, siz Mesih'te akillisimz” (Incil: Korintlilere
Birinci Mektup 3:18-19, 4:10).

[Ik Hiristiyanlar “bilinmegen dil”de konusarak kutsal bilgini yayiyor ve bilinmegen
dilde konugmakla deli olarak tanimlaniyorlardi. Pavlos'un Hiristiyanliga miidahil ettigi
Platongu yaklasim daha Havariler doneminde kutsal deli kimligini pekistirdi. Bu deli
tasavvuru Aziz Pavlos'un mektubunda ‘“hasta” (zayif ciisseli) imiciyle aynilasti. Stoagi
diistincenin saglikli insan tasarimi karsisina ¢ikarilan Hiristiyanligin hasta/deli tipi diinyayla
bagini koparmis hakiki insan imiciydi.

Kutsal deli imici sair 6l¢ii alinarak tasarimlanmustir. Burada s6z konusu olan deli-sair
arasindaki benzerlik degildir. Aynilig1 olusturan gerekce deli'nin tipk: sair gibi gizli bilgiyle
baglantisidir. Delinin akli veya akilsizlig1 sairin ilhami gibi dogadisi alanla baglantidadir.
Azizin kutsal delilik {izerinden Antik¢ag sairinin yerini isgal etmesi dncelikle Incil'in diline
yansimustir. Incil'in siirsel iislubu ve azizlerin siirsel konusmasi siir ve sairin alanim
Hiristiyanligin ele ge¢irmesine neden oldu. Bu yaklasim Dogu kdkenli olup, Pers ve Sasani
doéneminin namecilik anlayisinda bulunuyordu.

Burada 6nemli olan, gizli bilgiyle kurulan baglantiydi. Zira bu bilgi tirii olmadan
diinyanin yonetimi olanaksizdi. Yunan-Roma doneminin kral-sair ikilemi Ortacag
Avrupasinda kral-aziz ikilemine doniismis, kilse ilham tizerinden bos birakilan alani hemen
kapatmistir. Aziz bir kutsal bilici olmakla birlikte, diinyaya sirt ¢evirmis deli ydi.

Name — iktidarin siiri

Onemli sayida bulgularina Sasaniler doneminde (226-656) rastladigimiz nameler Eski
Pehlevi edebiyatinin kaynagimi olusturmaktadir. Sozliik anlaminda edeb kelmesinin kokeni
tartismali bulunsa da, Japon bilgin Riyoyi¢i Nayiki'nin agiklamasina goére Pehlevice
“even(k)”ten tiremistir. “Yol ve yon” anlamina gelen sozciigiin Sumerce dap/dip/dub
kokiinden Akkad ve Sami dillerine devrildigi sdylenmektedir.

19 Biestefeld H.H, Gutas D, “The Malady of Love”, Journal of the American Oriental Society, 1984,
No: 104, s. 23, geyd 22.

1 Dols Michael W., Mecnun: Ortacag Islam Toplumunda Deli, Ceviri Didem Gamze Ding, Ankara:
Pinhan Yaylari, 2013, s. 406.
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Edebiyat soziiniin kokii olan edeb Eski Pehlevi ve Sasani geleneginde “biiyiiklerin ve
ulularin izledikleri yol ve ahlak™ anlamina gelmektedir. Edeb in dili sii7"dir. Bu siirler kendini
name (isme hitaben yazilan mektup) tizerinden yansitilmaktaydi. Name'ler Kisra (hiikiimdar)
ahlakini olusturmak amaciyla yazilir ve bir tiir nasihatlar yoluyla hiikiimdara atalarinin yolunu
izlemesi Oneriliyordu.

Ibn Mukaffa'nin Sasani hiikiimdarlarinin namelerinden derledigi “el-Edebu’s-sagir” ve
“el-Edebu’l-kebir” isimli yapitinda edebi ii¢ temel iizerine oturtur:

- sahih akil
- aklin dogasi (ahlak)
- s0z (suhen)

Edebin dogru akil-ahlak-s6z iizerine kurgulanmasi Pehlevi-Sasani geleneginde siire
bakisi timden degismistir. Burada suhen olarak betimlenen siir Yunan-Sami geleneginde
bulunan delilik-ilham araciligiyla edinilen bilgiden (sir) temden farklidir. Ibn Mukaffa'ya
gore, “edebin tiimii sozle (mantik ve siir) elde edinilir ve séziin timii de egitimle kavranilir.
O, ne alfabenin herhangi bir harfi, ne de isimlerden bir isimdir. Aksine o, eski imamlarimizin
(bilginlerimizin ve ulularimizin) yazpltlarmda (name) sozlii veya yazili olarak bulunan ve
rivayet yoluyla aktarilan (bilgidir)”."

Yani, Pehlevi-Sasani geleneginde edebi belirlegen suhen (siir) saf akildan edinilen
bilgiye baglidir. Bu bilgi ise uzun bir egitimle elde edinilmektedir. S6z konusu bu bilgini en
mitkemmel bi¢imde sahiplenen hiikiimdardwr. O, bilgileri hiikiimdarlar i¢in hifzedenler ise
sairlerdir. Bu anlamda Sasani devletinde sah-sair bir sikkenin yiizleri gibidir.

Siir biirokrasisi

Edeb siyasetin dilini yansitiyordu. Bu dil bedensel varliktan (hayvani) zihinsel varliga
(akli) gecidin belirtisidir. S6z konusu ge¢is asamasini zadegan (biirokrasi) doldurudu. Sasani
siyaset ahlakinda g¢oban-siirii arasinda baglantin1 edibler (katip) olusturmaktaydi. Edipler
sobanin hiikmiinii siiriiye, siirlinlin ihtiyaglarini ise ¢obana aktartyorlardi. Katipler adeta
edeblerin iiretimini yapyorlardi. Zira, itaat rejimi sair/katipler tarafindan devamh
iiretilmekteydi. Bu anlamda Sasaniler doneminde devasa bir siir biirokrasisi olusmustu.

Sasaniler doneminde edeb temelde ii¢ kisma ayriliyordu:

- siyaset edebi (politik adap),
- itaat edebi (muti adap),
- ilm edebi (ilmi adap).

Sair i/miil-edeb sinifin1 olusturmakla siyasetle-itaat arasinda giinlilk edebi dili
iiretmekteydi. Ibn Halbun bu smifi tarif ederken sunlari sdyler: “Bu ilmin 6zel olarak
arastirdig1 belirli bir konusu bulunmuyor. Dilgiler i¢in bu ilmin 6l¢iisii onun verimine baglidir.
Bu verimlilik siirde ve nasrda kendini géstennektedir”.13

Siir krizi

Muhammed Peygamber kendisine nazil olan Kur'a'ni araplara aktardiginda cahiliye
donemi insanlarinin zihninde ona yonelik sair imici canlandi. Zira Muhammed'in kendini
sunumu ve okudugu ayetlerin arap zihnindeki karsiligi “sair ve siir”i animsatiyordu. Bu
yiizden Kur'an net bigimde “siir-sair” benzerligini disladi. Allahin s6zlerinin siir ve Allahin
resuliiniin sair olmadig1 Kur'an'da defalarca belirtilmektedir.

Islam’m sair ve siir"e iliskin net tavir1 edebiyat alaninda derin bir krize neden oldu. Zira,
Kur'an siirin ve sairin dogaiistii mesrulugunu sonlandirdi. Bu siirin hukukiliginin kalmadig:
anlamina geliyordu.

2 el-Mecmu “atii"I-kamile li-miiellefati Abdullah Ibni l-Mukaffa, Beyrut: Daru't-Tevfik, 1978, s. 32.
3 Ibn Xoldun, el-Mukaddime, tahkik Ali Abdiilvahid Vafi, Kahire: Lecnetiil-Beyanil-Arabi, 1962, c.
IV, s. 1276.
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Siirin hukuki alandan kovulmasi ve sair'in sehirden dislanmasi ile toplumsal ve siyasi
alan tlimden fikh ve seriat denetime gecti. Siir ancak sarayinin duvarlari arasina sikisip kaldi
ve tim kutsalligin1 kaybeden sair hiikiimdarin meddah: olmanin disinda hi¢ bir varlik
gosteremedi.

Muaviye hilafet yonetimini gasp ettiginde onceki halifelerden farkli olarak kendisini
salt politik bir gii¢ olarak tanimlandi. “Insanlar benimle saltanatim arasma girmedikleri
siirece, ben de insanlarla onlarin konusmalar1 arasina girmem” anlayisiyla hareket eden
Muaviye Emevi hakimiyetinin siyasi tabiatini one ¢ikartarak liberal bir yonetim algisi
olusturdu. Siir ve sairi saraya ¢eken iste bu yaklasim oldu. Ama siir hala dindis1 olarak
kalmaktaydi.

Siir savaslar

Emeviler'in arap kavmiyetciligine bagli yaklagimlari mevali denilen arap olmayan
miisliimanlarin ciddi boyutlarda islam toplum yapisi i¢inde dislanmasina yol agt1. Kendilerini
politik bir gii¢ olarak sunan Emevi yonetimine karsi ilk biiyiik itiraz edebiyat alanindan geldi.
Ailesi dnceleri Azerbaycan'da yasamis mevali kokenli Ismail b. Yesar el-Nisai'nin Halife
Hisam b. Abdiilmelik'in huzurunda okudugu su kaside siir savaslarini baglatan ilk girisim
oldu:

Atana yemin olsun ki gergekten ben,

namusunu korumada ne temeli dayanaksiz ve ne de soyu bozuk olan biriyim.
Soyum sereflidir ve sanim da mukayese gétiirmez.

Benim, kilicin agzi gibi keskin, zehirli bir dilim vardur.

Ben o dille, saltanat taci giymis,

fedekar, beyefendi, giileryiizlii, basbug, olgun, comert, ikrami bol olan giizel vasifl,
degeri yiiksek kimselerden olugan soylu topluluklarin san ve sereflerini korurum.
Oviinme va da ululama hususunda Kisra nin,

ayni zamanda Sabur el-Ciinud ve el-Hurmuzan in benzeri kim olabilir?

Onlar, o korku giiniinde saldirdiklar: takdirde birliklerin aslanlari kesilirler.
Onlar, Tiirk ve Rum hiikiimdarlarina da boyun egdirmiglerdir.

Onlar tamamiyle yumsak demir zirhlar icersinde, asil ve atilgan aslanlar gibi yiiriirler.
Eger surada bizi soracak olursan sana,

biitiin asillara iistiin gelen bir aslimizin oldugu haber verilir.*

Devaminda Ismail'in okudugu bir kaside siir {izerinden mevalinin Emevi yonetimine
kars1 isyanini haykirtyordu:

Ey imam (halife)! Bize karsi iftihari ve zulmii birak da dogrusunu soyle
Gegmis asirlarda sizin ve bizim nastil, kim oldugumuzu bilmiyorsan baskalarina sor.
Biz kiz ¢ocuklarimizi terbiye edip yetistirirken,
Siz ahmakliginizdan dolayi kizlarimzi topraga gomiiyordunuz.™

Aktarildigina gore, duydugu kaside karsisinda ¢iligina dénen Halife Hisam sair Ismaili
havuzda bogdurmaga kalkismis, daha sonra onu sarayindan kovmustur.

Kuskusuz Ismail'in kasideleri mevaliye yonelik Emevi yonetiminde ayukaya ¢ikan
Islamdis1 bakisa kars1 bir tepkiydi. Olayin Islamdis1 sdylemler iginde gerceklesmesi ise diger

¥ Kiligh Mustafa, Arap Edebiyatinda Suubiyye, Ankara: Isaret, 1992, s. 107-108.
¥ Kaligh, Suubiyye, s. 109.

126 nizamicenter1141@gmail.com



Siir hukuku va Nizami'nin siiri mesrulastirma girisimi

ilging bir husustur. Nitekim, kendini miisliimanlarin iizerinde mutlak politik gii¢ olarak
tanimlayan Emeviler o zamana kadar eglence olarak sahip ¢iktiklar1 ve saraylarina aldiklar
siir'den darbe almistilar.

Devaminda adina suubiyye denilen devasa bir sairler toplulugu Emeviler'in arap
ideolojisine kars1 adeta hiicuma gectiler. Suubi edebiyatcilar konuyu Islam oncesi Arap
gecmisine kaydirarak cahiliyye donemi arablarinin siirsel karikatiirlerini olusturmaga
basladilar. Donemin muvelled sairlerinden olan Yezid b. Dabbe es-Sakafi adeta bir kisilik
medeniyet ordusu gibiydi. Siirlerinde Hilafet'in yonetim yapisindaki Sasani gergegini teker
teker aciklayarak kendini politik bir giic olarak tanimalayan arap yoneticileri adeta alaya
aliyor ve diipediiz beceriksizlikle su¢luyordu:

Gormedin mi ki idareyi elimize aldigimiz zaman
Devlet her bakimdan perisan ve zayif halde idi.
Onu biz diizeltdik.*®

Emeviler doneminde patlak veren siir savaslari Mervani siilalesinin ortadan
kalkmasinda (750 yil1) ve mevali destekli Abbasilerin yonetime gelmesinde az etkili olmadi.

Siir'in diinyevilestirilmesi

Saraya kisilip kalmis siir'e yonelik din kapisini bir mezhep alimi olan imam Safii act.
Zira kendisi de bir “Divan” yazmis ve siir yoluyla dini teblig etmegi diistinmiistii. Kendisinin
1yi bir fikih alimi olmasi dolayisiyla siiri Sasani nameciliginde oldugu gibi “nasihat ve 6giit”
olarak tanimlay1p sair'in toplum i¢inde konumunu onarmay1 denedi:

Eger ailmleri kiiciik diisiirmeseydi siir,
ben bu giin olurdum Lebid den daha sair."’

Ama Imam Safii siiri diinyevi bilimlerden tip kategorisi i¢inde siniflandirdi. Onun bu
yaklagimi Abbasiler doneminde siir hakkinda ilk eseri kaleme alan Kudama ibn Cafer'in (6l.
948) “Nakdus-siir” risalesinde yeni siir agiklamasinin ortaya ¢ikmasina etki etti. Kudama siiri
tiimden diinyevi bir igerikte yorumlamustir: “siir — bir manaya delalet eden, vezinli ve kafiyeli
sozdiir”. O, siirde ii¢ 6zellik aramistir:

- mana ve ya anlam
- vezn
- kafiye

Her ti¢ 6zellik lafza (s6ze) odaklanmistir. “S6z” — diyor Kudama — “kelime olarak siir
i¢in cins derecesindedir”.'® Ayni bakis kendisinden sonra Muhammed Ahmed b. Tebateba (61.
933), Ebu Haysam Ali b. Muhammed (61. 1023) ve Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib (6l.
1013) gibi ebediyyat diisiiniirleri tarafindan yazilan siir kitaplarinda tekrar tekrar sunulmustur.

Boylece, uzun bir krizden sonra siir bu defa diinyevi kaliplar i¢cinde kendine hukuki
ortam bulmaga bagladi. Bir diger ilgin¢ husus Abbasi, Samani, Gazneli ve Selguklu dénemi
sairlerinin biiyiik bir ogunlugunun safii mezhebinden olmasidir. Oyle anlasiliyor ki, siir safii
mezhebi iizerinden Islam ilimleri icinde kendisine hukuki bir bosluk bulmus ve aninda bu
boslugu doldurmustur.

18 Kiligl, Suubiyye, s. 115.

Y Ucar Hasan, “Imam Safii'nin Sairligi ve Siirlerinin Belagat A¢isindan Tahlili”, EKEV Akademi
Dergisi, yil 19, say1 63, Yaz 2015, s. 140.

8 Qudama ibn Cofor ibn Qudamo ibn Ziyadiil-Bagdadi ©bul-Froc, Nakus-si'r, Konstantiniyya:
Moatbaatiil-covaib, 1302 h., s. 3.
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Siirin akilsallastirilmasi

Siirin metafizik koklerini timden kaybetmesi ve diiyevilestirilmesi nazari bir sikinti
olusturuyordu. Zira bu durumda siir ilim kategorisi i¢ine alinamiyordu. Ilim olmamas siirin
durumunu iyice kiigiiltiiyor, onu eglence sirasina indirgiyordu ki bu sairi bos ve anlamsiz s6z
oyunlar1 yapan kisilige doniistiiriiyordu.

Diinyevilesen siirin kokenine iliskin ilk girisim Firdevsi'den (6l. 1030) geldi.
Firdevsi nin bulusu devesa yapitt “Sehname”ni uzun asirlar Miisliiman edebiyatinin liimsiiz
eserine donesmesinin baslica nedeniydi.

Firdevsi “Sehname”’sine “Akl1 6viis”le baslar.

Akil, Tanri min sana verdigi biitiin seylerin en iyisidir,
Akl ovmek, yiiriinecek en iyi yoldur.

Akil, padisahlarin taci ve iinli kisilerin stistidiir.

Sen akli, hi¢ olmiyecek bir canlt olarak tanz,

Onu hayatin ozii bil.

Insana dogru yolu gosteren de, gonlii acan da,

Iki cihanda elimizden tutan da hep Odur...*°

Firdevsi'nin bulusu Sasani nameciliginden kaynaklaniyordu. O, yazdigi konuyla
baglantili olarak Eski Pers hiikiimdarlarinin bilge yolunu akil olarak tanimlamis ve Ibn
Mukaffa'nin “saf akl”m1 siirin meseyine oturtmustu. Ote yandan Firdevsi Kur'an'in akla
iliskin bakisini basarili bicimde siir akli i¢in yorumlamustir.

Firdevsi'nin siiri aklilestirmesi farsca yazan Miisliiman sairler i¢in bir ¢ikis oldu. Siir
alaninda Firdevsi kadar basarili diger bir sair Hakani Sirvani (6l. 1199) bir mesnevi olan
“Tuhfetql-Irakeyn” yapitinda “Giines e hitap” etmistir.

Evrende kanat acarak,

Turuncu giyinip ozgiir dolasmaktasin.
Giizelligine her iki cihan baglanmistir,
Sen zencilerin sagini kzvrzmlaﬁzrzrsan.zo

Aklin sahnesi agilinca tiim doga hizla edebiyat tarafindan somiiriilmege baslandi.
Diinyevilesen siir dogallasmaga, akil almaz dogal tasvirlere, betimlemelere, hayranlik
uyandiran edebi iisluba doniisti. Kahraman tipleri, Ozellikleri, asiklarin giizellikleri
dogallasarak dilin sinirlarim1 zorlamaga bagladi. XVII. Yiizyilda Safevi, Osmanli ve Babiir
edebiyatin1 kasip kavuran sepki-Hindi ile zirvesine varan divan edebiyati yapitlarindan devasa
bir “doga sozIigli” hazirlamak miimkiindiir. Ama bu doga hi¢bir zaman rasyonel olmadi; hala
sihirseldir ve anlagilmasi i¢in siire mahkumdur.

Hekim

Bu durumda saf akil sahip sair kimdir sorusu ortaya ¢ikti. Bu sahsin, hakikati konusan
“kutsal deli” olmayacagi asikardir. O, kendi ruhunu iyilestirmis hekim'den &tekisi olamazdi.
Hekim ismini kazanmus ilk sairin Senai (61.1131) oldugu anlasilmaktadir. Yapitlar1 arasinda
en Unlisii 10 bin beytlik Hadikatii'l-hakika isimli mesnevi olup, siir'in yeni kategorik
degerlerini belirlemesi a¢isindan ¢ok énemlidir. Yapat:

¥ Firdevsi, Sehname, Ceviren Necati Lugal, Kenan Akyiiz, Istanbul: MEB Yayinlari, c. I, s. 4 ve d.
0 Hakani, Tuhfetiil-Irakeyn, Se¢ilmis eserleri, Bakii: Yazic1, 1987, s. 30.
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- tevhid

-na‘t

- aklin sifat1

- ilmin fazileti

- gaflet

- felek

- hikmet

- agk'1n — tanim1 ve dvgiisiiyle baslar, devaminda sufiyane hikayelerle uzar gider.*

Senai mutasavvif bir sair olup, kendisinden sonra Attar, Mevlana, Sadi, Hafiz, Nizami,
Enveri, Hakani, Cami gibi Misliman Dogu edebiyatinin en biiylik sairlerini siki bigimde
etkilemistir. Senai'nin kullandig1 hekim adi kendisinden sonra ustad sairlere verilen unvan
halini almistir.

Arapca hkm kokiinden gelen hekim “bilge, filozof” demektir. Bu isim Islam
edebiyatinda daha ziyade tabip, doktor i¢in kullanilmaktadir. Bunun en biiyiik 6rnegi Lokman
Hekim'dir. Hekim'in isi iyilestirmektir. Sair de tipki hekim gibi iyilestirmekle mesguldiir.
Onun ilact sozleridir. Ki bu sozler kalbe dokunmali, kalpleri iyilestirmeli, hasta yiirekleri
arindirmalidir. Ancaq Allah askiyla divane olan biri ger¢ek anlamda kendini iyilestirdikten
sonra bagkalarini iyilestire bilirdi.

Divane

Peki, hekim olmanin kriteri nedir?

Senai sonrasinin sairleri bu hususta diisiinmege basladilar. Yaklagik 40 yillik siir
calisamalarin1 bir kitapa toplayan ve son yillarda Tiirkge'ye de aktarilan “Islam’da siir
metafizigi” eserinin yazari Iranl {inlii edebiyat elestirmeni Nasrullah Piircevadi'nin tespitine
gore, bu sorunu Attar (6l. 1221) ¢ézmiistiir. Piircevadi'ye gore, Attar hekimligin niteligini
divanelik olarak tanimlar.

Piircevadi‘ye gore “divane (saf) akli diisiiniisii ve Yunan felsefesini agarak agk alanina
adim atan ve kalbi diisiiniis yoluyla varlik aleminin hakikatlerini kesfeden kimsedir. Divanelik
Attar'in Iran dini felsfesini nitelemede kullandig1 adlardan biridir. Divane ise onun kendisine
ve genel olarak tadis sahibi salikten baskasi olmayan hikmet arayicisina verdigi addir. Bu
adin sec¢ilme nedeni, divanelik durumuyla sevgi denizine dalmis kisinin durumu arasindaki
miinasebettir”.?

Divane bir delilik ve ya ciinunluk hali degildir. Divane salikin Allaha ulasma yolunda
gecirdigl tasavvufi bir denegim ve bu denef§imin sonunda kendi kalbini arindirmis
hekimliktir. Oyle goziikiiyor ki, Firdevsi-Senai-Attar 5 asirlik bunalimm sonucunda saf akil
iizerinden siire Islam diisiincesinde yeni mesruluk zemini bulmuslar ve siire eski miisrulugunu
yeniden kazandirmislardir. Bunun igin Firdevsi-Senai-Attar imam Safiinin kullandig1 yolun
disinda farkl bir yol ¢izmek zorunda kalmislardir.

Krizin sonu

Ama Attar sorunu tam ¢oziimiis degildir. Zira Attar'in ¢6ziimii daha sikintili sorularin
tiremesine neden oldu: Divanenin kendi ilahi sevgi denegimini insanlara aktarmasinin ne
anlami var? Sayet Kur'an, dogrulugundan kusku bulunmayan Allah kitabiysa, sairin bu
akilalmaz cileci ve mesaggatli girisiminin gerek¢esi nedir? Bu hekim toplumu nasil
tyilestirebilir?

Dolayistyla, Islamiyet agisindan Firdevsi-Senai-Attar'la siir dnemli bir mesafe katetmis,
ama kriz sonlandirilmamistir. Hala belirsizligini koruya onemli sorular bulunuyordu.

2 Ortiirk Miirsel, Hadikatii'l-Hakika, DIA, 1997, c. 15, s. 20. ‘
22 Piircevadi Nasrullah, Can Esintisi: Islam'da Siir Metafizigi, Ceviren Hicabi Kirlangic, istanbul:
Insan, 1998, s. 42.

ISSN: 3006-2403 129



Ekber N.Necef

Oncelikle hekim'in konumu muallaktir. Daha da 6nemlisi onun saf akil iizerinden edindigi
bilginin safliginin kaynag tartismaliydi. Hem hasta, hem hekim olan sair hangi asamada giir
soylemek hakkima sahiptir? Tim bunlar siir i¢in mesru zeminin tam olusmadigini
gostermektedir.

Krizi bitiren Nizami (61.1209) oldu. Senai'nin “Hadikatii'I-hakika”simi kendine ¢ikis
nedeni olarak segen Genceli Nizami ilk mesnevisini yazmak i¢in neredeyse 40 sene ¢abaladi.
Sozlerinden tam 40 defa cile gecirdigi anlasiliyor. Tiim bu c¢abalar1 sonucunda ilki
“Mahzeniil-esrar” (Sirlar hazinesi) olan bes mesnevi kaleme almis ve Miisliiman edebiyatinin
ilk “hamse” (beslik) yazar olarak iin yapmistir. Kendisinden sonra gelen neredeyse hi¢ bir
sairler onun etkisinden kurtulamadilar ve farkli bicimlerde eserlerini takip ederek koca bir
hamse kiiliyati iirettiler.

Nizami ilk yapitinin ilk beyti soyle baslar:

Bismillahirrahmanirrahim
Hekimler hazinesinin kapisinin anahtaridir?

IIk beytin ilk musrasinda Nizami Kur'an'in ilk soziinii siirin temel diisturu olarak
belirler. Ikinci misra ise Peygamberin bir hadisine gondermedir. Hadise gore, Muhammed
Peygamber mira¢ yolculugunda goklerin dokuzuncu katinda kapis1 miihiirlii bir kasira rastlar.
Yanindaki melekten bu kasrin hikmetini sordugunda su yanit1 alir: “Ya Muhammed, bu
Allah'm arsin altindaki hazinesidir. Onu anahtar1 sairlerin dilidir>.2*

Nizami bu yolla siir'i Kur'an'in anlam sinirlar igine ¢ekerek hikmetin sunumu olarak
tanimlarken, siir'in sturukturunu da belirler. O da yapitina Firdevsi, Senai, Attar ve digerleri
gibi Allah'in birligini 6verek baslar. Ama devaminda kendisinden 6ncekilerden farkli bir
yontem cizer. “Mahzeniil-esrar” tevhidle baslar, munacaatla devam eder ve devaminda bes
sitayise (Ovgill) yer verilir. Bes sitayis bes vakit namaza isaredir. Sitayislerin ilki mira¢'in
Ovglstdiir.

Nizami miiminin namazini onun miraci olarak kavramis ve namaz halinde kulun
Allah’la iliskisini hukuki 6l¢li edinerek siiri sairin Allah'in hikmet hazinesine ulagsmasinin
anahtar1 olarak gormiistiir. Daha da Onemlisi Nizami sairin gorevini de bi¢cimlendirmisdir.
Onun gorevi hikmeti aramak ve aktarmaktir. Anlasilan Nizami bilginin iki tiirlii olduguna
iliskin peygamberin bir hadisini de dikkate almistir. S6z konusu hadisde bilgi kalpte olan ve
dilde olan bi¢iminde ikiye ayirlmakta, buna gore kalpteki bilgi yararh, dildeki bilgi ise serii
addedilmektedir. Iste sairin edindiyi bilgi ilk tiirden bilgi kapsimina girer, ki Nizami kasir
olayina bu agidan dikkat ¢cekmistir.

Boylece, Nizami Islam diisiincesinde siirin iizerindeki “bela ve saibeli” damgasini
tiimden kaldirdi.

Siirin mesruiyeti

Miisliiman Dogu edebiyatinda saysiz tezkireler kaleme alinmistir. S6z konusu tezkireler
birer siir mecellelerini andirirlar. Bu tezkireler arasinda siir hukuku agisindan en onemlisi
Asik Celebi'nin (61.1572) “Mesa irii s-su ara” yapitidir. Ozellikle de eserin mukaddime kismi
konuya iligkin bir tez yapan Ahmet Baris Ekiz'in belirttigi gibi “Osmanli edebiyatinda

2 Nizami, Swrlar hazinesi, Terciime R.Aliyev, Bakii: ilm, 1981, s. 16.
2 Nizami, Sirlar hazinesi, s. 16, 187.
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benzerine pek rastlanmaya” niteliktedir.”®> Celebi eserin ortaya ¢ikisina gerekce olarak kokleri
Sasanilere kadar uzanan edeb anlayigini gosterse de, nazm ve nasr karsilastirmasindan hemen
sonra siir hukukuna odaklanmustir.

Asik Celebi konuyla ilgili ne denli hazirlikli ve bilgili oldugunu net bigimde sergiler.
Zira, siirin Islam 6ncesine, hatta Adem'e kadar uzanan uzun tarihini hatirlamakla sairin Islam
diisiincesi agisindan pek parlak olmayan “yalan” gecmisini sergilemektende kaginmaz.

Siirin mesrulugu acisindan Asik Celebi ilging bir yontem izler. Merkeze “ali varlik
olarak insan1” ve “insami ali varlik yapan kelam”1 oturttuktan sonra Celebi s6ziin edebine
dikkati ceker.?® Edeb’e iliskin sergiledigi yaklasimi Celebi'nin Sasani-islam siyasetname
gelenegini (Ibn Mukaffa, Maverdi, Nizamiilmiilk, ibn Miskaveyh ve d.) izledigini kanitlar.
Ama Celebi burada hassas bir hususu belirler. Osmanli bilgini bu asamada dikkatleri s6z iin
onemine ¢ekerek Kur'an'da “esek”le ilgili yer alan iki ayeti (“esek anirmasi” ve “kitap yiikli
esek”) hatirlamakla so6ziin degerini belirtmek ac¢isindan giir’e hukuki zemin bulur. Ona gore
s6z ahlakinin kaynag siirdir.”

Asik Celebi'nin bu denli cesur agiklamalarinin arkasinda Osmanli seyhiilislami Ebus-
suud efendinin fetvalar1 bulunmaktaydi. Zira, Ebus-suud efendi fetvalarinda geleneksel fikh
dilinin yerine siirsel tislup takinmistir. Ebus-suud un manzum fetvalarindaki siirsellik, Nizami
sonrasi siirin ne nedenli biiyiik asama katettigini, bir zamanlar Imam Safii tarafindan diinyevi
ilimler sirasina konulan siirin, dini ilimlerin temelini olusturan fikhin dilini dahi ele
gecirdigini kanitlamaktadir.

Yeni Bilim

Asik Celebi tezkiresini olusturdugu donemde siir Miisliman Dogu diisiincesinin
zirvesinde bulunuyordu. Ayni tarihlerde Hiristiyan Bati diinyasinda Ronesans ¢iliginligi tiim
hiziyla stirmekteydi. Kendi “dirilig”lerini Antik¢ag'da biraktiklarina inandiklar1 “saf akil”da
arayan Ronesans bilginleri diislincenin yeni hukuki alanimi belirlemek adma ciddi ugras
vermekteydiler. Nitekim, Bati'nin “yeni bilme” ihtiyac1 oldugu kadar, yeni bilmin mesru
dilini bulmak adina zorunlu bir ¢abasida s6z konusuydu.

Sorun suydu: saf akil nazimla, yoksa nasrla ifade edilmelidir?

Ciambattista Vico (6l. 1744) “Scienze Nuova” (Yeni Bilim) dedigi seyi siir lizerine insa
etti. Yapitinin ikinci kitabimi “Siirsel hikmet’e ayirarak tam 11 bashk altinda siirin
hukukiligini savundu:

- siirsel metafizik

- siirsel mantik

- siirsel ahlak

- siirsel ekonomi

- stirsel politik

- siirsel tarih

- siirsel fizik

- siirsel kozmografi
- siirsel astronomi

- siirsel kronoloji

» Ekiz Ahmet Bari, Edeb’in Terciiman ‘lim'in Giicii: Mesairii's-Si’ara Mukaddimesinde Siirin
Mesruiyeti, lThsan Dogramac1 Bilkent Universitesi Ekonomi ve Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara 2016, s. 2.

% Asik Celebi, Mesa irii ‘s-su ara, Hazirlayan Filiz Kili¢, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 2018,
s. 35

21 EKiz, Edeb in Terciimani, S. 3.
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- siirsel cografya28

Vico'nun siir hukuku Dogulu aklin taklidi gibi goziikmektedir. Zira, Vico siir hukuku
icin erdem’i degil, hikmeti 6l¢li almakla antik¢ag diistiniirlerinden ayrilmistir. Vico bununla
Hiristiyanlgin kutsal deli’sinden kurtulmagi denemis, 6te tarafdan Sokrat¢i diisiiniirlerin siir
diismanhigimi hafifletmegi yeglemistir. Vico siir'e Batili bir kdken belirlemek adina siirin
soykokiinii tanr1 Juve'ye (Love) kadar gotiiriir. “Miiz Jove'den bagladi” (A love principium
musae) der. Vico'nun tanrisal bir giice bagladigi sey simsek olarak parildayan sevgi dir.
Siirsel hikmet bu ilahi sevginin pargasi olarak dogmustur.

Siirin sonu

Vico'nun “bilimsel” kesfi pek kabul gormedi. Ciinkii Vico'nun bulusu Bati i¢in yama
gozikiiyordu. Zira, siirin dilini konustugu taktirde Bat1 Dogu'nun kopyasi olmaktan Stege
gidemeyecegini anlamisti. Zaten Hiristiyanlik bir tiir siir olarak Bati'n1 Antikcag koklerinden
koparmig, onu karanlik bir “medio evo”ya (ortagag) mahkum etmistir. Amag¢ s6z konusu
karanlig1 sonlandirmak ve yeni ¢cag1 agmaksa, siire yer yoktu.

Diinyanin siirini degil, roman’in1 yazmak gerekiyor — diyor Hegel.

1827 yilinda ortaya ¢ikan “diinya edebiyati” kavrami ayni tarihlerde yazilan Hegel'in
“diinya tarihi” anlayis1 golgesinde bigimlendi. “Diinya tarihi” (die weltgeschichte//world
history) anlayisinin mimari Hegel'di. Hegel'in bu tamimlamasi1 Bati kiiltiiriinii diinyanin
hukuki sdylemine doniistiirmek, Bat1 agisindan da diinyan1 hukukilestirmek anlami tasiyordu.
Diinya tarihi tasavvurunu olusturmasi i¢in Hegel'in “tarihte akli” tanimlamasi1 gerekmistir.
Hegel'e gore “ilerleme ve gelisme” lizerine kurulan “Tarih tini”ni romana mahkumdur.
Hegel'in “Ben-Biz” dedigi Geist'e (ruh) iligkin fenomolojisi roman sayesinde Tanri tiniyle
yiizlesir ve dinamizm kazanir.”’ Bu birey ile biitiinlin dinamizmi sayesinde gerceklesebilir.
Algy, salt bu asamada kendinin nasr hakkini (roman hukukunu) kazanir, diinyanin bilingsiz
varliklarindan iistiin oldugunu anliyor ve “sahip-kdle diyalektikasinda” sahip taraf oldugunun
bilincine varir. Boylece — diyor Hegel “insan varolusundaki romanin biitiinliigii icinde aciga
¢ikmaktadir”.

Hegel varolmayanin siirsel hikmeti karsisina bireyin giincel olanin diinyasinda romanini
yerlestirerek siiri sonlandirmistir. Zira, insanin kendi faciasini gérmesi agisindan insanin
kendini diinyada go6zlemlemesine olanak saglayan romana gereksinim bulunmaktadir.
Roman'la kendini gozlemlegen birey gelisim ve ilerlemeyele kendi siirsel faciasini
sonlandirmak olanagina sahiptir.

Haydi, ekran basina...

XIX. Yiizy1ll roman ¢agi”dir. Binlerce yillik siirin saltanati sonrasinda hukuksal olarak
romanin hiikiimranlig1 iki asr1 dahi dolduramadi. XX. Yiizyilin sonunda romanin kitabi
baglandi.

Siiri ve romani bulunmayan bir diinyanin esindegiz. Adina Yeni Diinya denilen
yiizlestirildigimiz son diinyanin, sadece, ekran't bulunuyor. Cagmn insani ne sairler gibi
yildizlar1 izlemekte, ne yazarlar gibi diinyani gozlemlemektedir. Onun gozleri ekran’dadir.
Tiim yasamini elinde tasidigi beyaz ekranda yasamaktadir.

%8 Vico Giambattista, Yeni Bilim, Ceviren Sema Onal, Ankara: Dogu Bati, 2007, s. 147-364.
» Hegel G.W.F, Phenomenology of Spirit, transl. A.V.Miller, Oxford: Clarendon 1977, s. 110, 111,
112.
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Bu ekranlar ne siir hayal ediyor, ne roman yazabiliyor. Onun anladig1 kodlar, yiiz ve

parmak taramasidir. Her sey hizla ekranlasiyor: sevgiler, sevgililer, kimlikler, giysiler,
gidalar, sohbetler, oliimler...

10.
11.
12.
13.

14.
15.

16.
17.
18.
19.

20.
21.

22.

23.

24.

Her seyi dokunarak yasiyoruz, her seyi dokunarak yasatiyoruz.
Bir ekran hukuku'na dogru hizla evrliyoruz...
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Ikoep HHE/[7ZKE®

3AKOH I1O293UH U TIOIIBITKA HU3AMU Y3AKOHUTD ITIO33UIO
PE3IOME

Knroueswie cnosa: HO33I/I${, JICTUTUMaNusA, 3THKA, MeTa(bI/ISI/IKa, HHIUBUAYAJIBHOC U
conraJIbHOC BJIMAHUC

CraTpst HccieqyeT MCTOPUYECKYIO, METapU3NYECKYl0 M 3THYECKYI0 pPOJIb I033MU B
uciaMckoM Mupe. C MosBIEHUEM HClaMa CTaTyC o3Ta u3MeHwicsa: KopaHn kak ycBOMII, Tak U
pEeryjaupoBall BIMSHHUE II033UM, pa3Melas €€ B PEIIMTMO3HOM M MOPaIbHOM KOHTEKCTe. B
¢wiocopckux Tpaguuuax IlnmatoH u ApucToTenb OLIGHMBAIM BJOXHOBEHHE I03Ta Kak C
MeTaU3MIECKON, TaK U C COIMATBHON TOUKH 3PCHHUS.

B crarbe noHsATHE BIOXHOBEHUS CPAaBHUBAETCS C IPEBHUMH €BPEUCKUMU, UHAUHCKUMHU
U CAHCKPUTCKUMHU TPAaTULUSAMU, TOAYEPKUBAs POJIb [103TA KaK O0KECTBEHHOI'O U JIyXOBHOT'O
nocpeanuka. Haumnas ¢ CacaHuzoB, B HMCIaMCKOM MHUpPE IO3T HEC MOpAIbHBIE U
MOJIMTUYECKHE MOCIaHMsI KaK JUIsl ABOpa, Tak U Juisd obmectBa. [103Th1, Takue kak Oupoycu,
Cenan u Atrap, O0OBEAMHSIM TMO33UI0 € MeTapU3MUECKUMH KOPHSMH, pa3BHUBas
YeN0BEeYEeCKyI0 aymy ¥ Mopais. [1oaTel nepuona Huzamu u OcMaHCKoOW UMITEpUd, 0COOEHHO
Anmk Yenebu u 306yc-cyyn 3(peHau, aHaIM3UpOBaIM MO33HMI0 KaK C 3CTETMYECKOU, TaK U ¢
COLIMAIBHO-PENIMTHO3HON TOYKH 3PEHUS.

B wurore mnos3us B HCIAMCKOM MHpE BBICTYNAET HE TOJBKO KaK 3CTETHYECKOE
TBOPYECTBO, HO ¥ KAK JYXOBHOE U ITUYECKOE CPEICTBO, UTPAIOILEE BAKHYIO POJIb B PA3BUTHH
obmectBa. [1033us1, 00beUHAS BAOXHOBEHHE, MYAPOCTh U MOpajb, COXPAHAET YCTONUYHUBYIO

JyXOBHYIO (DYHKIIMIO JIIsl UeIoBeKa U oOlIecTBa.
Ekber N.NECEF

POETRY LAW AND NIZAMI’S ATTEMPT TO LEGITIMIZE POETRY
SUMMARY

Keywords: Poetry, legitimation, ethics, metaphysics, individual and social influence

The article examines the historical, metaphysical, and ethical role of poetry in the
Islamic world. With the emergence of Islam, the status of the poet changed: the Qur’an both
adopted and regulated the influence of poetry, situating it within a religious and moral
context. In philosophical traditions, Plato and Aristotle evaluated the poet’s inspiration from
both metaphysical and social perspectives.

The concept of inspiration is compared with ancient Jewish, Indian, and Sanskrit
traditions, highlighting the poet’s role as a divine and spiritual intermediary. From the
Sassanid period onwards, poets in the Islamic world conveyed moral and political messages to
both the court and society. Poets such as Ferdowsi, Senai, and Attar integrated poetry with
metaphysical roots, cultivating the human soul and ethics. Poets of the Nizami and Ottoman
periods, especially Ashik Chelebi and Ebus-suud Efendi, analyzed poetry within both
aesthetic and socio-religious legitimacy frameworks.

Ultimately, poetry in the Islamic world functions not only as an aesthetic creation but
also as a spiritual and ethical instrument, playing a significant role in the development of
society. By combining inspiration, wisdom, and morality, poetry maintains a lasting spiritual
function for both individuals and communities.
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