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Xiilasa. Bu todgiqat isindo Azorbaycan epik irsinin fundamental niimunalorindon olan “Sah Ismay1l” dasta-
ninda qorunub saxlanmis samanist elementlor, arxetiplor vo struktur tozahiirlori tohlil edilmisdir. Maqgalado
gohramanin hami-mediator (Darvig) va sakral alma vasitasilo mociizovi dogulusu, atinin (Qamarday) saman
mifologiyasindaki trans vo gdyo ucalma vasitasi kimi funksiyasi, hamg¢inin yetkinlik yasina qodor ziilmat mo-
kanda saxlanilmasi saman inisiasiyasi kontekstinds aragdirilir. Siijet xottinde Giilzarin ceyran cildinde goriin-
masi “heyvan-ruh” arxetipi, Ismayilin diismon elino sofari iso samanimn Yeralt: diinyaya ezoterik soyahati ki-
mi monalandirilir. Qahromaninin goézlarinin ¢ixarilaraq ziilmat quyusuna salinmasi (kosmik tunel) vo quyu-
dan ¢ixdiqdan sonra sehrli quslarin dilini anlamasi, onlarin vasitasilo gézlorinin yeniden barpa olunmasi mo-
tivinin saman inisiasiyasindaki badenin par¢alanmasi vo saman namizadinin “batin goziiniin” agilmast rituali
ila tipoloji eyniliyinin siibutu togkil edir. Yekunda, dastandaki asiq tipinin mongaco saman arxetipi ilo funk-
sional bagliligi elmi sokilds asaslandirilmigdir.
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Traces of the shaman archetype in the epic '""Shah Ismayil"

Asmar Aliyeva

Abstract. In this research paper, shamanic elements, archetypes, and structural manifestations preserved in
the epic "Shah Ismayil," one of the fundamental examples of the Azerbaijani epic heritage, are analyzed. The
article examines the miraculous birth of the hero through a patron-mediator (Dervish) and a sacred apple, the
function of his horse (Gamarday) as a means of trance and celestial ascension in shamanic mythology, and
his confinement in a dark space until maturity within the context of shamanic initiation. In the storyline,
Gulzar's appearance in the guise of a gazelle is interpreted as the "animal-spirit" archetype, while Ismayil's
journey to the enemy land is viewed as the shaman's esoteric descent into the Underworld. The study
provides proof of the typological identity between the motif of the hero's eyes being removed and him being
thrown into a dark well (cosmic tunnel) - followed by his understanding of the language of magical birds
after emerging from the well and the subsequent restoration of his eyes through them - and the ritual of body
dismemberment and the opening of the shaman candidate's "inner eye" (batin) in shamanic initiation.
Consequently, the functional connection of the lover (ashik) type in the epic with the shaman archetype is
scientifically substantiated.
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Giris / Introduction

Azorbaycan epos yaradiciligr hom mdévzu,
hom do mozmun baximindan zongin olmagqla
yanasi, 6ziindo xalqin adot-onanslorini vo kol-
lektiv yaddasda qorunan mifoloji tofokkiirtinii
tam dolgunlugu ilo oks etdirir. Bu moqalods
Azorbaycan folklorsiinasliginda dastan janrinin
monsayi miiasir yanasmalarla mifoloji tofokkiir
va ritual koklori baximindan yenidon doyarlon-
dirilocokdir. Dastan janrmin tarixi tokamiilii
xalqin mifoloji baxis sistemlari ilo bagli olmus,
burada homginin on qodim mif, ofsans vo sama-
nizmin tasiri 6zlini gostorir. Dastan matnlorinds
ocdadlar kultu va qoruyucu ruhlar hagqindaki to-
sovviirlor epik anononin tarixi koklorinin saman
tocriibasine sdykondiyini nlimayis etdirir.

Molumdur ki, dastan vo mif biri-birilo
funksional alagods olan strukturlardir. M.Cofor-
li geyd edir ki, dastan vo mif miinasibatlori yal-
niz epik strukturlarin inkisaf axarini ehtiva edon
diaxronik (mifdon dastana kecid) proses deyil,
hom do eyni zaman daxilinds bir-birini yasadan
sinxron miinasibatlor sistemidir [Caforli: 2010,
s.22]. Y.M.Meletinski iso vurgulayir ki, mif ib-
tidai comiyyatdo diinyanin dorkinin osas tlisulu-
dur va insan tosovviiriinds diinya yaradilisi epo-
xasmin duyumunu ifado edir [Coforli: 2010,
s.22]. Bu sinxron tosir sisteminin morkozindo
dayanan saman modoniyyati tamamilo sifahi
ononayo osaslanir. Bu baximdan, tiirk epik ya-
radiciliginda dastan ifagisi (ozan, asiq) vo sa-
man funksional olaraq eyni arxetipik kokden
qidalanir.

F.Bayat yazir: “Tiirk madaniyyatinds das-
tan ifagist da bir ¢ox hallarda samanla eyni
funksiyanit boliisiir. Dastan ifagisi; sifahi mada-
niyyatin biitiin niimunalarini bilon, afsana va
mifoloji hekayalor damisan, gahromanliq das-
tanlarint ifa edan va ifalarint musiqi miisayiati
ilo tagdim edon pesakar bir saxsiyyato malikdir.
Saman oziinamaxsus qaydalart olan nagiledici-
dir, onun soyladiklori yalniz gamliq zamani va
va ondan sonraki vaxtda bas tutur. Lakin o,
dastan ifagisi kimi pesakar nagiledici deyil; sa-
doca qoabilanin mifologiyasini, afsanalorini,
dua-alqis mévzulu nagmolorini, etnoqrafiyasini
yaxst bilon va bildiklarini comiyyata otiiran biri-
dir” [Bayat: 2022, s.19-20].

Azorbaycan dastanlarmin struktur-mifoloji
vo etnoenergetik analizi baximindan S.Rzaso-
yun mioyyonlosdirdiyi konseptual model epik
yaradiciligin daxili horokot mexanizmini anla-
maga imkan verir: “flahi baslangic enerjisi to-
biatin enerjisina, o 6z névbasinda canli tabiatin
enerjisina, o da 0z novbasinda insan psixikasi-
nin enerjisina — etnoenergetikaya c¢evrilir...
Azarbaycan dastanlart ananavi  diistinconin
strukturunu inikas edir. Saman da eyni ananavi
diistinca strukturuna malik olmusdur. Bu cahat-
don saman qamlamasinin strukturunun Azor-
baycan dastanlarinin poetik strukturunda “tok-
rarlanmast” bunlart vahid diistinca sistemina
aid edir. Demok, istor dastanlarimizin, istorso
do samanin diistincasinin strukturunun asasinda
eyni etnoenergetik sxemlor durur” [Rzasoy:
2015, s.43].

Animistik inanclara osaslanan samanliq
onanasinin tiirk xalglarmin mifopoetik tofokkii-
riinlin inkisafindaki rolu genis arealda qobul
edilmisdir. Eunkyung Oh vo Mamatkul Jorayev
miistorok muollifliyi ilo is1q Uizii goron “Tiirk
gohromanliq dastanlarinda saman tosiri vo Ko-
reya dastan ononasinin anlasilmasi ii¢lin bir gi-
ris” adli todqiqat osorinde dastan-saman miina-
sibatlorini doyarlondirorok [Oh, Jo’rayev: 2017,
s.5-15], G.N.Potanin, V.Y.Propp vo T.M.Mi-
xaylov kimi todqiqatcilarin konseptual miilahi-
zolorina istinad edirlor. Todqiqat¢ilar qeyd edir-
lar ki, G.N.Potanin gohromanliq dastanlarinin
yaranmasini samanliq ononasi ilo slagalondirir.
Onun fikrinco, godim dovrlordo yasamis sa-
manlar gshromanliq dastanlarinin formalagma-
sinda miihiim rol oynamiglar. Ciinki prototip ki-
mi istifads olunan saman rovayatlori qohroman-
l1iq eposlarinin strukturunun formalagmasi ticiin
osas yaratmigdir [Oh, Jo’rayev: 2017, s. 7;
[otanun, 1915, s. 221-224].

V.Y.Propp da gohromanliq dastanlarinin
yaranmasini samanin “o biri diinya” ya soyahati
va tabii falakatlori idars edon “tobiost tanris1” ilo
evlonmasi haqqindaki miflors baglayir. Onun
geyd etdiyina goro, samanlarin ritual zamani
ruhlarin destoyini qazanmaq moqsadilo etdiklori
magik horakatlor, ruhlar diinyasina soyahst za-
mani samana komok edon fovqgolado giiclor
haqqindaki hekayalar sehrli nagil gohromanlari-
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nin macoralari ilo miiqayiso edildikdo, ortaq co-
hatlor aydin sokilds goriinacokdir [Oh, Jo’ra-
yev: 2017, s.7; Ilponm: 1996, s.360].

T.M.Mixaylov “Samanizm vo gohromanliq
dastanlar1’” adli moqalesindo yazir: “Saman
folklorunu va samanlarin gahramanlq dastan-
larimin yaranmasinda tutduqlart yeri 6yranmak
dastan yaradiciliginin bir sira miihiim problem-
larini hall etmaya imkan verir. Sibir xalglarinin
saman qahromanliq dastanlarimin tadqiqat nati-
calorina gora, dastan ifacisi (dastangt) ilo sa-
man tarixi baximdan bir-birina baglhdir va ilkin
marhalada eyni saxs hor iki rolu birdan icra et-
misdir” [Oh, Jo’rayev: 2017, s.7; Muxaiios:
1973, s.91].

Dastanlardaki bozi motivlorin, eloco do
gohromanin tarixi koklorinin samanligla kosis-
diyini E.M.Meletinski, Y.E.Berezkin, A.Hultk-
rans kimi miitoxassislor do tosdiglomis, gqazax
alimi E.D.Tursunov iso daha iroli gedorok sa-
manlarin godim dastan niimunslorinin ilk otiiri-
ciilori olduglarint geyd etmisdir [Oh, Jo’rayev:
2017, s.7; Muxaitno:1973, s.33].

Togdim olunan bu todqiqat isindo qgeyd
olunan elmi-nazari konsepsiyalara sdykonorak,
Azarbaycan epik irsinin hom gshromanliq, hom
do mohaobbat elementlorini 6ziinds sintez edan
niimunosi olan “Sah Ismay1l” dastaninda saman
arxetipinin izlori vo struktur tozahiirlori tadqiq
edilocokdir.

Tadqiqat.

Dastan gohromani Sah Ismayil hami, sakral
giiclorin vasitogiliyi ilo diinyaya golir vo moahz
bu sabobdon ilkin marholodon etibaron adi in-
sanlardan forglonir. O, uzun miiddst 6vladi ol-
mayan 9dil padsahin ogludur. ©dil padsah 6z
milkiindon ehtiyac sahiblorino pay verondon
sonra, bu xeyirxah omolin miigabilinde “pay
verib pay almayan” dorvis ortaya ¢ixaraq onu
miikafatlandirir. Darvis padsaha alma toqdim
edorok deyir: “Bu almani soy, gabigint qulunlu-
gundan dogmayan Qomoarnisan madyana ver,
oziinii do iki qisim ela, bir gismini san ye, bir
qismini da arvadin yesin. Cox ke¢moz ki, bir
oglun olar. Oglunun adint Sah Ismayil goy. Qa-
marnigan madyanin da bir qulunu olar, adim
Qamoarday qoy” [Azorbaycan dastanlari: III,
2005, s.127].

Dastanda hami-mediator obrazi kimi darvi-
sin ortaya ¢ixmasi, onun Islamdan avvalki sa-

man miflorino vo xalq inanclarindaki ocdad
ruhlarina (Gvliyalar) tapinma ononasing sOy-
kondiyini gostorir. Sah Ismayil birbasa darvisin
koramoti (magik miidaxiossi) ilo dogulur, hotta
onun adinin qoyulmasi rituali da homin dorvis
ilo baglidir. Eyni zamanda gohromanin yol yol-
das1 olan at1 da xeyirxah qiivvalor torofindon
qorunur. M.Eliade samanizmds sonsuz qadinla-
ra komok edib bu problemin aradan qaxmasinin
birbaga samanin vozifalorindon biri oldugunu
geyd edir: “bir Eskimos samaninin vazifasina
aid baslhca xiisusiyyatlor beladir: xastaliklori
sagaltmagq, ovun bol olmasini tomin etmak maq-
sadilo  “Heyvanlarin anasi”nm ziyarat etmok
tictin danizalti diinyaya sayahat etmak, Sila ila
alaga quraraq havanmin gézal olmasini tamin et-
mak va bir do sonsuz qadinlara komak etmok-
dir” [Eliade: 2010, s.322-323].

Dastanda gohromaninin atasinin sakral
ritual (fagir-fligaraya pay vermo) icra etmasinin
miigabilinds dorvisin verdiyi magik almani ye-
yarok hamils qalma motivi, eloco do gohroma-
nin dogulmasi biitdvlilkkds animistik toxoyyiils
baghdir. Beloliklo, dastanda gohromanin va ati-
nin mifoloji dogulus strukturunu saman arxetipi
olaraq sistemlogdirmok miimkiindiir:

1. Totemik acdad qoruyuculugu: mistik-
ritual omol noticesinde dogulan qohromanin
dastan boyu (epik zaman vo mokan daxilindo)
g6zogdriinmaz qiivvalar torofindon qorunmast;

2. 9cdad ruhunun reinkarnasiyasi: dor-
vigin verdiyi alma (sakral enerji dastyicisi) va-
sitosilo yeni dogulacaq usaga vo atina ocdadla-
rin sakral giiciiniin vo ruhunun kegmasi;

3. At arxetipi: gohromanin on yaxin dostu
olan at, saman mifologiyasinda va rituallarinda
xilisusi yer tutur: ““o6liim heyvam” va ruh kégii-
riicii olan at, saman tarafindon miixtalif mistik
sayahati miimkiin edon ‘“vacd” halina ¢atmaq
lictin istifads olunur. Bu mistik sayahatin miit-
lag Yeralti diinyaya dogru edilmasi sart deyil;
“at” samamn havada u¢masini, Géya ucalma-
sint da tomin edir” [Eliade: 2010, s.508].

Dastanda qgohromanin mdciizovi sokilde
dogulan vo admi dorvisin qoydugu bu atini
aranlor goruyub boslayir. Ismayil bunu badii so-
kilds bels ifads edir:

Qomorday1 mindim yola,
Oranlor do manlo ola...
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Ko&mokdi sah Ismayaila,
Man oldum xak-turabi
[Azorbaycan dastanlari: 111, 2005, s.138].

“Oronlor do monlo ola” ifadesi gohromanin
sofor zaman1 hamilerindon kdmoak istomasi ilo
baghdir. Bu epik anonodo, gohroman sofors ¢i-
xarkon ona “Qoruyucu ovliyalar dostok olsun!”
deyo etdiklori dua ilo eynidir. Eyni hal saman-
larda da miisahids edilir. M.Jorayev vo E.Ohun
todqiqatlarinda gostorir ki, Morkozi Asiyada sa-
manlar xostolorin ruhunu sor qiivvalorden xilas
edorkon 6z qoruyucu ruhlarindan vo Gvliyala-
rindan komok istoyir, bu zaman xiisusilo “cil-
tan”lara miiraciot edirlor: “Momalor (nona-
lor/qoruyucu ruh) haqqu iiciin, Oziiniiz dastok
olun, Qurx bir ¢iltan dastak olsun, Colda-biya-
banda gazarkan goruyun” [Oh, Jo’rayev: 2017,
s.11]. Eyni miislliflor daha sonra qeyd edirlor
ki, “ciltan 6zbok-tiirk mifologiyasinda “Qirx-
lar” motividir. Ciltanlar istiin giico malik per-
sonajlardan sayilir. Bu mifoloji personaj etimo-
loji cohatdon “¢il” (qirx) + “tan” (ton/soxs) sOz-
lorinin birlosmosindon yaranmisdir. Xalq inan-
cina goro, onlar insanlara yaxsiliq edon mifoloji
varliglardir. Ciltanlar oksoron mozarlari, mii-
gaddas (pirlar) yerlori, insanlarin geds bilmadi-
yi magaralar1 6zlorino maskon secirlor. Ciltan-
lar 6zbok samanlarinin, ozanlarinin vo baxisla-
rinin 9sas qoruyucularindan biri hesab olunur-
lar. Ozbok-tiirk samanlarinin marasimlorindo
qoruyucu simvol kimi gobul edilon ¢iltanlar
adina xtiisusi qurban morasimlori kegirilmisdir.
Etnograf V.N.Basilov torafindon Somarqend vo
Cizzax bolgolorindon oldo edilon etnoqrafik
materiallara gors, bazi saman-ozanlar qavalin i¢
torofing dairovi sokilds qirx qirmizi yumru isars
qoyurlar. Bu isarolor “Ciltanlar adina qurban
kosma” marasiminds kasilon heyvanin qani ilo
¢okilir” [Oh, Jo’rayev: 2017, s.11].

Dastanin siijet xottindo Sah Ismayil yetkin-
lik (inisiasiya) yasina qador badnazordon qorun-
maq moqsadils qaranlg, giin 15181 diigmayan bir
zirzomido tocrid olunmus voziyystdo boyliylir.
On bes yasina kimi burada tolim-torbiyo alir vo
tosadiifon zirzominin pancarasi sindiqdan sonra
sakral garanligdan ¢ixaraq isiqh diinya ilo tanig
olur. Qahromanin qaranliq mokanda saxlanilaraq
inisiasiya tolimi ke¢mosi rituali, birbasa saman
namizadlorinin qaranlq diinya ilo baglh sinaqla-

rin1 vo tacrid proseslorini ehtiva edir. Samanlar
ritual icra edorkon vo gizli alomlorlo olago qur-
duglar1 zaman qaranliq ¢adirda tok qalirlar.

M.Eliade qeyd edir ki, bu sakral qaranliq
tocridi zaman1 saman daha aydin diisiiniir, daha
sabrli olur vo diizgiin qorarlar verir. Sah Isma-
yilin sinaq miiddotindo molla torofindon ciddi
nazaratdo saxlanilmasi, sgaman namizadinin ini-
siasiya sinaglarindan kegorkon ustad, nozarot¢i
torafindon idare edilmosi ilo eynilik togkil edir:
“Bu sinaq miiddatinds ¢iraq miirsid (ustad) to-
rafindan nazaratds saxlanilir; ustad tongallarin
sonmamasina digqat yetirir va talobasinin ekstaz
tacriibalarini idara edir” [Eliade: 2010, s. 69].

Dastanda ova ¢ixan Sah Ismayilin garsisina
ceyran cildindo ¢ixan Giilzar1i ovlamaq Tgiin
onun arxasinca getmasi, konizlorin ¢adirina da-
xil olmasi vo burada transa diismasi (asiq olma-
st/buta almaasi) siijetindo do dorin samanist iz-
lor mévcuddur. Giilzarin ilkin olaraq heyvan qi-
yafatinds (ceyran cildindo) goriinmosi samanin
“totem-balod¢i” vo ya “heyvan-ruh” arxetipi ilo
baglidir. M.Eliade magik transformasiya vo me-
tamorfoza hadisasini belo ssaslandirir: “Ovlia-
nan heyvamin dorisina biirtinmak ibtidai insan
tictin hamin heyvana ¢evrilmak, heyvanlasdigini
hiss etmak demoak idi. Giiniimiizds da samanla-
rin hala da heyvana gevrilmoni (metamorfozani)
oz suurlarinda yagadir. Samanlarin vahsi hey-
van darilarina biirtinmasi tak bir mana ifada et-
mir; asas masala, heyvan cildina girarkon onla-
rin na hiss etdikloridir. Bu magik transformasi-
yamn (¢evrilmoanin) aksar hallarda bir ekstaz
tocriibasi ilo tozahiir edon “Oziindancixma”
(vacd) hali ilo naticalanir. Bir heyvamin yerigini
taqlid edorak va ya dorisini geyinarak bir nov
“insantistii varliq formasina” nail olunurdu.
Bu, saf “heyvani hayata” dogru bir geriloma
(geriya getma) deyil; ¢iinki eynilagdirilon (cildi-
na girilon) heyvan artiq oncadan miiayyan bir
mifoloji manaya (mifik yiika) sahib idi” [Eliade:
2010, s.5001].

Dastan gohromanin asiq oldugu Giilzarin
ardinca diigmon elino sofor etmasi vo yolboyu
miixtolif maneslorlo garsilasmasi (yeddi qarda-
sin sarayindaki alt1 qapidan kecib yeddinci qa-
pida Romdar Poriys rast golmosi, yeddi qardas-
la doyiismasi, ardinca yoldan keconlari 6ldiiriib
baslarindan hasar, leslorindon minaro edon
Orab Zangi ilo miibarize apararaq qalib golmo-
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si) sakral bir transformasiya xottidir. Onun
Giilzarin elino gatmasi, qar1 vasitasila gizli ola-
go qurmasi vo yekunda doyiisorok qizi 6z yur-
duna gotirmosi sorhodlori agan, maddi alomdon
konar xarakter dastyir. Sah Ismayilin bu tohlii-
kali sofori, samanin xostonin ruhunu xilas et-
mosi moagsadilo Yeralt1 diinyaya enmasini vo bu
mistik ezoterik soyahotds rastlagdigi maneolora
qalib golorok geri donmosini tipoloji olaraq ta-
mamilo tokrarlayir.

Dastan gohromani votonino qayitdigdan
sonra atas1 ©dil sahla aralarinda miibarizo bas-
lamas1 gohromanin ikinci vo osas sinaginin bas-
lamasidir. Atasinin Giilzara gdzlinliin diismasi,
onu oglundan almagq {i¢iin hiylogor maclis togkil
etmoasi, Ismayilin gozlorini ¢ixartdirib ziilmot
quyusuna saldirmast vo quyudan yoldan kegon
sakral balod¢i Xoca Oziz torafindon ¢ixarilaraq
agacin dibino qoyulmasi siijetlorinds samanizm
ilo bagl izahlar, saman diinyagoériisiino uygun
monalandirilma kulminasiya ndqtesina ¢atir.
Dastanda gohromani quyudan c¢ixaran Xoca
Oziz, mahiyystco onun hami-qoruyucu ruhu-
dur. Bu proses, samanin ruhu sor qlivvalor tors-
findon gagirilan xastolori xilas etmok iigiin ¢1x-
dig1 trans soyahoti motivi ilo paralellik togkil
edir. Ismayilin ziilmot quyusuna salinmasi qa-
ranliq yeralti diinyaya isaradir. Qeyd edok ki,
quyu motivi, saman diinyagoriisiindo yeraltt
diinyaya ke¢id tli¢lin asas kosmik vasito hesab
olunur.

M.Harner samanin ilk ritual yolgulugunda
quyunu qaranliq tunel olaraq xarakterizo edorok
yazir: “Saman ilk tocriibi yolculugu tictin hazir-
dir. Bu, tunel vasitasilo asagiya — Alt Diinyaya
gedacayiniz basit bir sayahat olacaq. Yegana
vazifoniz Tuneli kegmak, balka da o torafinda na
oldugunu gérmak va sonra geri donmak ola-
caq... A¢iqlig boyunca asagi dogru gedin va
Tunels daxil olun. Baslangicda tunel qaranliq
va yariqgaranliq ola bilor. Tunel aksar hallarda
veraltina dogru yiingiil bir mailliklo uzanmr, la-
kin bazan dimdik asagiya enir. Tunel bazon ig¢-
ica va ¢ox vaxt qivrilaraq davam edir” [Harner:
1999, 5.57-58].

Samanlarla baglh digor bir todqiqatda deyi-
lir: “Bunu etmok ii¢lin samanin, bir gayda ola-
raq, Alt Diinyaya (Yeralt1 diinyaya) gedon xii-
susi bir doliyi vo ya girisi olur. Bu giris adi real-
ligda moveud oldugu kimi, geyri-adi realliqgda

da var. Mosolon, Kaliforniya hindu samanlari-
nin istifads etdiyi giris ¢ox vaxt bir su monbayi,
xilisuson do isti su gqaynagidir. Samanlar bir isti
su gaynagindan daxil olub digorindon ¢ixaraq
yerin altinda yiizlorlo kilometr yol got etmolori
ilo tanmirlar. Oxsar gokildo, Avstraliyanin Ce-
para (Chepara) gobilasinin samanlarinin da yero
daldiglarina vo istodiklori yerdo yenidon iizo
cixdiglarina inanilir. Freyzer (Fraser) adasinda-
k1 samanlarin ise “yerin darinliklorine getdiklori
va xeyli mosafo got etdikdon sonra yenidon ¢olo
cixdiglar” deyilir” [Harner: 1999, s.49].

Dastanda diqqgot ¢cokon digor miithiim saman
izi, Xoca Ozizin Ismayili quyudan ¢ixartdigdan
sonra onu agacin dibins uzatmasi, elo bu zaman
lic gdyarginin golib agacin budaqglarina qonaraq
“qus dilindo” danigsmasi epizodudur. Quyu sina-
gindan cixdigdan sonra Ismayil inisiasiyanin
osas marhoalosini tamamlamis olur vo o artiq fov-
goltabii giico malikdir. Burada altinda uzadildig:
agac, saman kosmogqoniyasindaki “Hoyat aga-
c1”na birbasa isaradir. Sah Ismayil quyu (6liim)
sinagindan sonra ¢evrilmays moruz qalaraq qus-
larin dilini anlamaq qabiliyyati qazanir:

“dy Sah Ismayil, yatibsan oyan, oyagsan
esit! Gozloarini yerina qoy, biz atdigimiz lolayi
da tistlarina ¢ak, gozlarin sagalacaq. Goyargin-
lor bir lalok atb, ucub getdilor. Sah Ismayil
gozlorini yerina qoydu, [alayi ¢okdi, gozlori
sappasag oldu” [Azorbaycan dastanlari: III,
2005, s.155].

Bu sehrli miialico {isulu samanin gofaverici
funksiyasinin dastan variantidir. Samanizm ini-
siasiyasinda samanliga namizodin badoninin
demonik giiclor vo ya ocdad ruhlar torsfindon
par¢alanmasi, har bir badon {izviinliin miixtolif
yerlara sapolonmasi prosesi ilo Ismayilin gozlo-
rinin ¢ixarilib yenidon barpa olunmasi tipoloji
olaraq eynidir.

Saman motnlorindo bu ritual belo tosvir
olunur: “Elo ki, domir¢i biitiin stimiiklorimi su-
dan ¢ixartdi, onlart bir yera com eladi. Stimiik-
larim atlondi va badanim avvalki formasina diig-
dii. Birca basim ayrica yerda qaldirdi... Moni
yamndan buraxmazdan qabaq domirgi gozlori-
mi ¢ixartdl va yerina basqa gozlor qoydu. Da-
mir barmagqlart ilo qulaglarimi burub daldi, de-
di ki, “Bundan sonra bitkilorin na danisib de-
diklorini esidib anlayacagsan” [Saman ofsano-
lori va sdylomalari: 1993, s.25].
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Ismayilin quyudan ¢ixdiqdan sonra fiziki
gozlorinin yerina “batin goziinlin” agilmasi, to-
bistin vo heyvanlarin dilini bilmosi, atasinin

ona qgars1 xislotini anlamasini onun artiq saman-
gohroman statusuna ucaldigini tosdiq edir.

Noatica / Conclusion

“Sah Ismayil” dastanin struktur-mifoloji
tohlilinden goriiniir ki, bas qohroman Sah Isma-
yil sadaco bir sahzado, gohroman, asiq, hokm-
dar kimi deyil, qaranliqdan isiga, quyudan
(6liimdon) yenidon hoyata (dogulan) kegon,
heyvanlar vo quslarla {insiyyat quran saman ar-
xetipinin paradigmasidir. Bu cohotdon, dastanin
struktur modelini vo saman izlorini agagidaki
kimi sistemlasdirmoak olar:

1. Mociizali dogulus (secilmislik) — saman
har kos kimi dogulmur, onu ruhlar secir. Das-
tanda Odil padsahin o6vladinin olmamasi vo
“pay verib, pay almayan” Darvisin miidaxilosi
ilo Ismay1l diinyaya golir. Burada “alma” hom
borakot, hom do kosmik enerjinin Gtiiriilmosidir.

2. At vd gohroman izomorfizmi — dastan-
da Darvisin tolimati ilo sehrli almanin gabiginin
Qomornisan madyana vermosi, Ismayil ilo at1
Qomordaymn eyni giindo dogulmasini tomin
edir. At saman mifologiyasinda samaninin diin-
yalararasi soyahotini tomin edon sakral “ruh da-
sty1cist”dir.

3. Qaranhq diinya va isigh diinya — Is-
may1l dogulduqdan sonra qaranliq zirzomids
saxlanilmast vo sonda atasi torafindon gozlori-
nin ¢ixarildigdan sonra qaranliq quyuya salin-
mas1 samanizmdoki yeralti diinya sinaqlar1 vo
comiyyotdon tocrid olunma prinsiplari ilo ortag-
dir. Pancaranin sindirildiqdan sonra isiqla toma-

s1 1S9 inisiasiyan1 ugurla basa vuraraq “aydin-
lanma”, “nura qorq olma” marhalasine kegmao-
sini simvolizo edir.

4. Ceyran geyimi (zoomorfik transfor-
masiya) — bu ritual geyimlo oxsardir. Qohroma-
nin ceyran paltarli Giilzar xanimin arxasinca
getmosi is9 adi ov deyil, samanin 6z “totem-ba-
lodgisinin” vo ya “heyvan-ruhunu” tapmaq
liclin ¢1xd1g1 mistik axtarisla banzordir.

5. Ragomlarin simvolikas1 va safor (eks-
taz) — sofora ¢ixan Ismayil yeddi qardasin baci-
st Romdar Porinin sarayindaki yeddi qapini
ke¢mosi, samanin gdylin yeddi qatint kegmosini
va hor qatdaki siaqlardan ugurla kegmosini sim-
volizo edir. Sofor zaman1 gohromanin qarsisina
¢ixan Orab Zongi samanin sofor zamani yoluna
¢ixan vo giiclinii monimsadiyi “qoruyucu ruh”
arxetipidir. O ham qadin, hom kisi xiisusiyyat-
lorini dasiyir, dastanin sonuna qodor gohroma-
nin yaninda vurusaraq onu himays edir.

6. Korluq, quyu, yenidon dogulus — Isma-
yilin gozlorinin ¢ixarilib quyuya salinmasi sa-
manin bodon parcalanmasi ilo analoji hadisos-
dir. Quyu (ziilmot) simvolik olaraq samanin
yeraltina (Oliilor diinyasina) getmasidir. Quyu-
dan ¢ixan Ismayil artiq tobiotin vo quslarin dili-
ni bilon, “yenidon dogulmus” va sor qiivvalors
qarst magik giiclo doyiison sakral biridir.
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