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“DUXA QOCA OGLU DOLi DOMRUL” BOYUNDA
OLUM-OLUM TOZADININ MiFOLOJi CALARLARI

Xiilasa

“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda miibahisali boylardan olan “Duxa Qoca
oglu Dali Domrul” haqqinda aragdirmada magsad ilkin mifoloji duyumda Ocda-
din diinyani, hayati anlamasinin dastan diisiincosinds hansi transformasiyalardan
kegdiyini izlomokdir. Boyda iki asas marhals izlonilir: Dali Domrulun soxsinda
Ocdadin Tanrigiliq va Allah¢iliq dénamlarinds davranislarinin uygunlugu vo uy-
gunsuzlugu. Dastan badiyyatinin tipik 6rnayi olan “Dali Domrul” boyunda olum-
6liim tozadinin mifoloji calarlar1 ¢oxqathidir. Qahromanin disdityti durumlar onun
hayat1 neco anladigini aydin gostorir. Doyiislordon kegon, 6liimii goron, adlayan,
sorag1 yurdundan c¢ox uzaqlarda taninan Doli Domrul cavankon, dinc durumda
Allah torafindon sinaga ¢okilir, caninin alinmasi magaminda “Can avazino can”
bularsa, bagislanacagi vadi verilir.

Boyun siijet xottinda aski diistinconin siirinda ulusalliq {ista yenilonmok
ovazina, oksina, Tanrigiligdan imtina edilir, islam goriislorine asaslanan Allahgiliq
xotting asaslanilir. Bu hal Dali Domrulun gaxsinda cavan, dali-dolu Oguz tiirkii-
niin “agillandirilmasi” ils ifads olunur (sortlonir). Domrulun gadini da onun kimi
yeni nasli tomsil edir. Boyda canini ogluna qiymayan ata-ana “miixannat” sayilir;
aslinds, onlar1 Tanrigiliq donominin insanlari saymaq olar. Cagin diisiincasinin
(katibin ¢aginin) ifadasi kimi agillara togdim olunan formul yena do “sirliliyini”
saxlayir; ancaq olum-6lim tozadinin ¢alarlart aydinlasdiqca bilinir ki, Tanrigiliq
diislincasi asasinda yasayan, var olan Dali Domrulun hoyatinda artiq yeni bir do-
nam baslayir: bundan sonra onun 6mrii neco yazilibsa, o ciir do davam edacak.
Yaxud da boyun montiqino asaslansaq, indiys kimi el dilindo deyildiyi kimi,
“Tarisin1 tanimayan” (burada: Allahini) Dali Domrul artiq agillanir, aslinda, “agil-
landirtlir”. Tirk Tanrigihiginda gohromanin — 9cdadin (burada: Oguzun) Tanriligi
masalasi var: Tiirk Tanrisin1 6ydiiyii doracads 6ziinds Tanriliq giicti duyur. Ancaq
“Dali Domrul” boyunda bu tasavviir, inanc zsiflayir, yeni bir donama - Allah-
ciliga kegir. Belolikla, Tanrigiligdan Allahgiliga kegiddo olum-6lim tozadi ilo
bagli forqli tasavviirlorin formalasdig aydinlasir. Ancaq bu proses birdon-bira bas
vermir, oncaki tosovviirlor (Ocdad diisiincasindon galon Tanriliq xislati, tobistlo
ruhan birlik: Gdyii, Giinasi, Suyu va s. Tanr1 saymaq va b.k.) yoxa gixmir.

Acar sozlar: Dali Domrul, olum-6liim tozadi, Tanrigiliq, Allahg¢iliq, mifoloji
calarlar.
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Elchin GALIBOGHLU
MYTHOLOGICAL NUANCES OF THE LIFE-DEATH
DICHOTOMY IN THE EPIiSODE “DELI DOMRUL,
SON OF DUKHA GOJA”
Abstarct

The aim of this study on the episode “Deli Domrul, Son of Dukha Goja,”
one of the debated episodes of the Book of Dede Korkut, is to trace the
transformations undergone by the ancestral mythological perception of the world
and of life within epic consciousness. Two principal stages are observed in the
narrative: the compatibility and incompatibility of the Ancestor’s behavior —
embodied in Deli Domrul —within the periods of Tengrianism and Islamic
monotheism.

As a typical example of epic literature, this episode presents the
mythological layers of the life—death dichotomy in a multilayered structure. The
situations faced by the hero clearly reveal how he understands life. Having passed
through battles, witnessed death, gained renown, and become known far beyond
his homeland, Deli Domrul, while still young and in a time of peace, is tested by
God. At the moment when his soul is to be taken, he is promised forgiveness if he
can find “a life in place of a life.”

In the plotline of the episode, rather than renewing itself on the basis of
ancient national thought, the narrative instead abandons Tengrian belief and shifts
toward a worldview grounded in Islamic monotheism. This transition is expressed
through the “sobering” (or conditioning) of the young, impetuous Oghuz Turk in
the person of Deli Domrul. Domrul’s wife, like himself, represents the new
generation. In the episode, the parents who refuse to sacrifice their lives for their
son are portrayed as dishonorable; in fact, they may be regarded as representatives
of the Tengrian era.

As an expression of the scribe’s contemporary worldview, the formula
presented to the audience retains its “mystery.” Yet, as the nuances of the life—
death dichotomy become clearer, it becomes evident that a new phase begins in
the life of Deli Domrul, who had previously lived within the Tengrian belief
system: from this point on, his life will continue as divinely ordained. In other
words, according to the internal logic of the episode, Deli Domrul — formerly
described in folk speech as one who “did not recognize his God” (here meaning
Allah) — is now enlightened; more precisely, he is made to become wise.

Within Turkic Tengrianism, there exists the notion of the hero — of the
Ancestor (here, the Oghuz) — possessing a share in divinity: in praising Tengri, he
senses within himself a divine power. However, in the episode of “Deli Domrul,”
this belief weakens, giving way to a new era — Islamic monotheism. Thus, the
transition from Tengrianism to Islam brings about the formation of different
conceptions related to the life—death dichotomy. Nevertheless, this process does
not occur abruptly; earlier conceptions (the ancestral sense of divine nature,
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spiritual unity with nature, the perception of Sky, Sun, Water, etc., as divine, and
so forth) do not entirely disappear.

Keywords: Deli Domrul, life—death dichotomy, Tengrianism, Islamic
monotheism, mythological nuances

nvuun TAJIUBOITIY
MUPOJIOI'NMYECKHUE OTTEHKU ITPOTUBOITIOCTABJIEHUSA
ZKNU3HU U CMEPTHU B CKA3AHUU «JIEJIX JOMPYJI, CbIH 1YXA
KOJJ/KW»
AHHOTAIUA

Llens HacTosiero ucciegoBaHus, MOCBSALEHHOIO ckazaHuwo «Jlenn Jlom-
pya, cbiH Jlyxa Komxu» — oIHOMY M3 IMCKYCCHMOHHBIX CKa3aHuii snoca «Kntabu-
Hene Toprym», cocToUT B MpOCIEKUBAHUK TpaHchopMalnii TepBUIHOTO MUGO-
jorudeckoro BocnpusaTus [Ipenka, ero noHUMaHUs MUPA U KU3HU B SMTHUUECKOM
co3HaHuU. B moBecTBOBaHMH MPOCIEKUBAIOTCS JIBA OCHOBHBIX 3Tala: COOTHECEH-
HOCTb M HECOOTHECEHHOCTh moBeseHus Ilpeaka, BoroméHHOro B obpase Jlenu
Hompyna, B a1oxax TEHrpUaHCTBA U UCJIaMCKOTO MOHOTEU3Ma.

Kak tunuuHeiii oOpazel] 3MuyYecKOd CIOBECHOCTH, JAHHOE CKazaHWe Jie-
MOHCTPUPYET MHOTOCJIONHOCTh MHU(OJOTHYECKMX OTTEHKOB MPOTUBOMOCTABJIE-
HUS XKU3HU U cMepTu. CuTyaluu, B KOTOpbIE MOMNAAAaeT repoii, SICHO MOKa3bIBaIOT,
KaK OH OCMBICISIET Ku3Hb. [Ipouienuuii yepes cpaykeHus, YBUAEBIIUNA CMEPTb,
MPOC/IABUBILMICA M CTABIUMI M3BECTHBIM JAJEKO 3a NpEeAciaMu CBOEH pOAUHBI,
Henu JloMpyn B MOJIOJJOM BO3pAacTe, B MUPHOE BpeEMS, TIOJIBEPTaeTCsl UCIBITAHUIO
co ctopoHbl bora. B MoMeHT, korjia nonxHa ObITh OTHATA €ro Jayla, eMy ole-
U[aHO MPOIIEHUE, €CIU OH HAWJET «IKU3Hb B3AMEH KU3HUY.

B croxeTHOl nMHUM cKka3aHWs BMECTO OOHOBJIEHMS HA OCHOBE JPEBHErO Ha-
[MOHATBHOTO MUPOBO33PEHUS, HANPOTUB, MPOUCXOJUT OTKA3 OT TEHTPUAHCKUX
MpEACTABJICHUI U Mepexo]] K MUPOBO33PEHUI0, OCHOBAHHOMY Ha MCIaMCKOM KOH-
uenuuu Ajsuiaxa. JTO BBIPaXKEHO Yepe3 «BpaszyMileHue» (Wi o0yCIIOBIIMBAaHUE)
MOJIOJIOTO, MOPBIBUCTOTO Ory3ckoro Tiopka B juue Jlenu fompyna. Ero xeHa,
no00HO eMy caMOMYy, MpeJCTaBjsieT HOBOE MokojeHue. B ckazanuu poautenu,
HE JKeNalollue MoKEepTBOBAaTh KU3HBIO pajy ChiHA, MpEACTaBIEHbl KaK «OecyecT-
HbIE»; B CYLIHOCTH K€ MX MOXKHO paccMaTpvBaTh Kak JIOAEW 3MOXM TEHrpHUaH-
CTBa.

®opmyna, npeajaracMas Kak BbIpaXKEHUE MUPOBO33PEHUSI BPEMEHU TUCLA,
COXpaHSET CBOIO «TAaMHCTBEHHOCTb». OJHAKO MO Mepe MPOSICHEHUS OTTEHKOB
MPOTUBOMOCTABJICHUS JKU3HU W CMEPTU CTAHOBUTCS OYEBUAHBIM, UTO B JKU3HU
Henu Jlompyna, paHee CyIIeCTBOBaBUIEr0 B paMKaX TEHIPUAHCKOTO MUPOBOC-
MPUSITHS, HAYMHAETCS HOBBIM 3Tall: OTHBIHE €T0 JKM3Hb Oy/eT MPOA0IKATLCS TakK,
KaK OHa MpegHauyepTaHa cBbille. MHaue roBops, COrylacHO BHYTPEHHEW JIOruke
ckazanus, Jlenu Jlompyn, paHee B HapOJHOW peyd Ha3bIBAEMbI «HE MpU3-
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HarowmM cBoero bora» (3aece — Annaxa), Tenepb Bpa3yMJsIETCs, TOUYHEE — €ro
BPa3yMJISIOT.

B TIOPKCKOM TEHIpMaHCTBE CYLLECTBYET MpPEACTABIEHHE O 00KECTBEHHOM
npupojie reposi — llpeaka (B manHom ciydae Orysa): mpocnanisisi TeHrpu, oH
olyiaeT B cedbe 00kecTBeHHYO cuiy. OnHako B ckazanuu «Jleau Jlompya» 3To
npejcTaBieHue ociabeBaeT, ycTynas MECTO HOBOM 3M0Xe — MCJIAMCKOMY MOHO-
Teu3my. Takum oOpa3oM, B mepexoje OT TEHrpuaHCTBa K Bepe B Aunaxa ¢op-
MUPYIOTCS MHbIE MPEJCTABICHUS, CBSI3aHHbIE C MPOTUBOMOCTABICHUEM JKU3HU U
cMepTU. BmecTte ¢ TeM 3TOT npoLiecc He HOCUT MTHOBEHHOI'O XapakTepa: NpeXHue
npeacrasieHus (yHacaenoBaHHoe oT [lpenka uyBcTBO 00KECTBEHHOW MPUPO.bI,
JYXOBHO€ €IMHCTBO ¢ nmpupoaoi, nountanue Heba, Connua, Boabl u T. a. kax
0O0KECTBEHHBIX CYIIHOCTEN U JIp.) MOJHOCTHIO HE MCUE3alOT.

KuroueBnie ciioBa: Jlenu JloMpys, MpOTUBONOCTABIEHUE KU3HU U CMEPTH,
TEeHIPUAHCTBO, UCJIaM, MU(OJIOTUYECKHE OTTEHKH.

Giris.

Olcatmaz qodimlorden, uzaq keg¢mislordon bu yana olanlar boylasir, das-
tanlasir; ayri-ayri olaylara biri-birindon farqli baxiglar yaranir. 9slinda, bugiiniin
idraki Ol¢iisiindon qodim mifoloji ¢aga yonalon, onu agmaga calisan, haradasa
acan baxislar elmin toraddiidlorini do 6ziinds dasiyir. Ona gors ki, elmi idrak diin-
yanin necaliyini aydinlasdirir, habelo yozumlar soxsi elmi miilahizalorin slvan-
ligin1 ortaya ¢ixarir.

Dalilik zamanin haddina, 6l¢iisiine sigmayan, normal agil torafindon gobul
edilmayan davranislardir. Qadimdon bari xalq diisiincasinds dali say1lmaq iki an-
lamdadir: psixoloji pozuntu ilo miisayist olunan davranislari dasimaqla; fiziki do-
yilisdo (¢agimizda: miinasibatlordo gabagindan yemozlik) risko osaslanan — diis-
monlo iiz-iizo qalan, ¢oxunun bacara bilmoyacoyi ddyiiskonlik 6rnayi olmagla.
Dali Domrul obrazinda ikinci cohat asas goriiniir, ham do dastan diisiincosina gora
ilk baxigsda “psixi pozuntusu” olan da sayila bilor. Quru ¢ayin tizorindon korpii
saldiran, keganlordon 33, kegmoyanlordon 40 axca alan Domrul goriba davrani-
sinin sababini qol giicii ilo izah edir. Clinki onunla vurusmaga qadir hansisa bir
Oguz gohromani yoxdur. Domrulun s6hrati Ruma, Sama kimi gedib catib. Bu ge-
disdo meydanda basqa bir Oguz igidinin (igidlorinin) gériinmomasi do maraq do-
gurur. Oslinda, dastan1 maraqli, cazibali edon do bu kimi mogamlardir. Slbatta,
boy onun, meydan onundur. Neca deyarlar, sdylayici onun boyunu boylayir, soyu-
nu soylayir, basqasina yer ola bilmaz, olsa da, boylananin boyu basqalarindan ba-
laca gorsadils bilmaz.

Boyda tosvir gergakliyi ustacasina badiyyat zonginliyi ilo miisayist olunur,
alt gatdaki mifoloji sirlor cazibaliyin soraqlarini 6ziinds gizladir, garibs bir piin-
hanliq yaradir. Olbatts, boyla bagli goxsayli elmi arasdirmalarin hor biri acdad dii-
slincasinin uzaq, algatmaz mifoloji duyumunun soraqgist rolundadir. Bizca, asas
masalo bu vo ya basqa matndoki covharin (mahiyyatin) ¢atdiritimasi olmalidir.
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Qohramanin doali-dolulugu biitiin hallarda zamanin 6lgiistinii saymamagqdir. Dali
Domrul fiziki giicliidiir, demak olar, har seyi qol giiciina hall edir. Fiziki durumu-
nun yetorliyi soziiniin hokmiinti yaradir. Bu, aslinds, Dali Domrul sindromunun
¢Ozlilmoali olan zahiri torofidir.

Ancaq osas masolo Domrulun Tanriliq keyfiyyatidir. Ger¢okdon he¢ kimi,
he¢ nayi nazoara almayan Domrulun qorxmasi (qorxudulmasi; burada: “basa salin-
mas1”’) ona haddinin bildirilmasidir; bu iso i¢inds Tanriliin miisyyan keyfiyyat-
lorini dastyan gohromanin Allaha taslim olunmasidir.

Hoyatin bitmoyan olum-6liim tozadi var. ©cdad dusiincasindon golon dors
Domrulun soxsindo ¢oxsayli osatiri yozumlardan kegir. S.Rzasoy yazir, xaosla
bagl “dali” epitetli gohramanlarin harakatlorinds xaosun “yalan(¢iliq)” semante-
mi onlarin Oguzdaki davranislarin oksina (torsino) horokot etmasindo {izo ¢ixir.
Masalon, Dali Domrul sulu yox, quru ¢ayin iistiindon korpii salir; kegmoayanlordon
yox, keconlordon daha ¢ox pul alir, kegmoyanlori yox, keganlori ddyiir. Bunun
sobabi onun xaosla bagliligindadir. O, “dali” qehromandir. “Dalilik™ xiisusi status-
dur vo inisiasiya rituali ilo baglidir. Bu rituali kecanlor eyni zamanda ikili status
dasiyirlar: diri vo olii. O, “Domrul” olaraq — Oguzla, “Dsli” olaraq — “Yalanci
Diinya” ila baghdir (8, s. 44).

Gancliyin fiziki yetkinliyina ¢atan Domrul Tanrigiliq dorsini tam ala bilmir;
bu gedisdo Allahgiliq tasavviirlori boyun (burada: gohromanin) taleyini hall edir.
Biz Domrul boyunun 6ncoki — ilk variantini tosovviir eds bilorikmi? Hor halda
oncoki variantda olaylarin neca olmasini toxmin (fohman tasavviir) etmokdon gox
gercok boyun garisiq diisiinconin ifadasi olduguna diqqat ¢okmok daha dogru olar.
Yoni burada Tanrigiliq — Allahgiliq tosovviirlori toqqusur, zamana hokm edan
ideologiyanin basqisi iimuman dastana tosirini gostordiyi doracads tabii olaraq
boyda da 6ziinii gosterir. M.Seyidov yazir ki, Dali Domrul vaxtilo sulu ¢ayin
tizorinds korpii tikdirir va o, bu diinyanin — dirilor diinyasinin 6liima qarst durant
imis (13, s. 440). S.Rzasoy yazir ki, xaosa adlamanin arxaik — mifoloji qiymati 33
candir. “33 axg¢a” sonraki transformasiyadir. 40 axca, yoni 40 can veranlar isa
korpiiniin iistiindon kegmokdon — 6lmoakdan can qurtarir (9, s. 167).

Tanrigilig donamins xas tasavviirlor boyda adda-budda tosiri bagislayir, an-
caq kitabli din olan Islamin slamotlori elo boyun avvalindon hékmlo 6ziinii gos-
tormaya baslayir. Boyda gadar, tale masalasing baxis (alin yazist mifizmi) islam-
¢ihgin tolobina, gaydasina uygundur. I.Sadiq “Doli Domrul”u dastanin miikom-
mal, maraqlt boyu saymaqla boyun iki siijet xatti izorinds quruldugunu yazir:
“Oliimdan qorxmamag, Ozrayilla vurusmaq: Ozrayil 61diiriib xalqin canini ondan
birdofolik qurtarmaq; Can ovazino can qoymaqla 6liimdon xilas olmaq™ (12, s.
350).

Umumiyyatla, .Sadigin Sumer motnlorinds mévzu ilo bagh axtarislart ma-
raq dogurur, garakli naticalora golmays imkan verir. Bu, har seydon dnco mifoloji
diisiincads olan baglarin qirilmazhigini, ideya, motiv oxsarliginin tosadiifi olmadi-
gin1 gostorir: “Ozrayil axtarmaq, onunla savasmaq ideyasi 6liim ilo barismamaq
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demakdir. Demoali, bir igidin dldiiyiinii gorona qodor Dali Domrul insanin 6li-
miinii aglina bels gatirmir, yani onun 6liim haqqinda tasovviirii yoxdur. Tokca bu
fakt homin motivin tarixinin no gador godim oldugunu aydin gostorir. Bilgamis
Urukda adamlarin 6ldityiinii gérona qoador 6liimiin no demok oldugunu bilmir.
Yalniz 6lonlori gorondon sonra basa diisiir ki, bir giin onun 6zii do 6lacok. Ona
g0ra Oliimiin sababini vo carasini axtarir. Uzun azab-oziyystdon sonra 6liimsiizlik
cicoyini tapsa da, onu ilan ogurlayir. Bilgamisin basina golon biitiin ohvalatlar
“Dada Qorqud”da qorunub saxlanmisdir. Oliimlo barismamaq, Allahdan &miir
istomak va bunun reallagsmasi motivi ilo Sumerli sair Ludingirranin kitabinda rast-
lasirig. Kitabin 13-cii 16vhasindoki matnds Ludingirranin bir giin dostu Sesdadani
tiziintii i¢cindo gordiiylindon s6hbat agilir. Ludingirra ondan niys qgomgin oldugunu
sorusur. O da 6liimdon qurtarmaq tigiin tanrisi Babaya yalvardigini sdyloyir. Ses-
dadanin Tanridan omiir istomok motivi Dali Domrulun Tanridan omiir istomok
motivi ilo list-listo diisiir” (11, s. 33).

[nsan dmriiniin dogulmaq, yasamagq, 6lmok kimi 3 asas marhalosi var. Oski
dovr hayata miinasibatin, indiki 6l¢iilorls desok, idraki baximdan mohdud oldugu
cag idi, ancaq insanin fitrati hadisolori miisyyon monada 6tmok imkanina, qabi-
liyyatino malik idi.

Arasdirmaginin “Can avazind can” motiving ilk dofs Sumer dastanlarinda
rast golindiyi haqda gonasti onu gostarir ki, sdziigedon mévzu basorin olum-6liim
tozadina yaradici yanagsmasindan daha ¢ox aqibat masalosidir. Sumerli acdadlari-
mizin problemin ¢dziimiinii axtarmasi, mifoloji duyumla tapmasi gostarir ki, insan
olum-oliim tozadindan ¢ixis yolunu var olmaqda goriir. Gergoaklik tozadli oldugu
doracads insan da fiziki dliimliidiir. Ancaq mif ¢aginin haqigati onun {igiin agilda
normalasir, dlgiilogir.

“Enlil vo Ninlil” adli matnds Enlil ¢ayda ¢imon Ninlili goriir, ona tocaviiz
edir. Onun harokatindon qoazablonan tanrilar Enlili yeralti diinyaya qovurlar. Bu
zaman Ninlil Enlili tok buraxmir, onunla yeralt1 diinyaya gedir. Enlil agilli va
midrik tanridir. Yeralti diinyadan ¢ixmagq ti¢tin yol tapir. Ninlil Ay Tanris1 Nan-
nara hamiladir. Enlil Nannar1 da yeralti diinyadan ¢ixarmaq istoyir. Ona gora
cildini doyisorok Ninlili ii¢ dofs hamilo qoyur. Ninlil Nannardan sonra Nerqali,
Ninazunu va Enbilulunu dogur. Nergal, Ninazu va Enbilulu yeralt1 diinyada qalir-
lar, Enlil, Ninlil vo Nannar isa oradan ¢ixirlar. I.Sadiq yazir, bu matn “can avazino
can qoymaq” motivina gozal bir niimunadir. Ogor Ninlil Nerqali, Ninazunu vo
Enbilulunu dogmasaydi, Enlil, Ninlil vo Nannar yeralti diinyadan ¢ixa bilmazdi-
lor. Onlardan {igii yeralt1 diinyada qalir, avazinds {igii ordan ¢ixir. “Dali Dom-
rul”daki “Can avazina can” motivi biitovlilkde “Inannanin yeralt1 diinyaya en-
masi” adli motnda var. Matnda deyilir: “Ogor inanna gedar galmozlor 6lkasindon
qayidirsa, qoy basinin yerinda bas saxlasin™ (11, s. 35).

[.Sadiq “Qoy basinin avazinds bas saxlasin™ misrasina diqget ¢okir, burada
motivin aydin ifadasinin goriindiiyiinii bildirir: “Deyilir ki, yeralt1 diinyadan sag-
salamat ¢ixmaq ligiin hor kos “basinin ovazinde bas” qoymalidir. Inannanin tanri
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olmagina, artiq isiqli diinyaya gayitmagina baxmayaraq yeralti diinyanin boyiik vo
kigik “qala”lari ondan “can ovozinds can” tolob edirlor. inanna macbur olub ori
Dumuzunu qurban verir, onu “qala”lara nisan verir. Yeddi iblis Dumuzunu Kulab
soharinda car taxtinda oturdugu yerdos tutur. Nohayat, Dumuzu oldiiriiliir” (12, s. 34).

Basqirdlarin gohromanliq dastani “Ural Batir’da da 6liimdon qagma, 9zraki
ilo (©zray1l) vurugma motivi haqda danisilir. Aragdirmagt Dali Domrul kimi Ural
Batirin da insanin 6liimii ilo barismadigini, ©zraki ilo vurusub onu dldiirmokls
insanlig1r 6luimdon qurtarmaq istadiyini yazir. “Dali Domrul” boyunun stijetini
toskil edon har iki motiv eposa konardan golmomisdir. Onun tarixi yunan v hind
miflorindon daha gqoadimdir” (11, s. 35).

Turk mifologiyasinda Ozrayilin funksiyasinin Aldaci torafindon yerina yeti-
rildiyini yazan R.Oliyev epos diisiincasindo Dali Domrulun qarsilasdigi oliim
maloyinin do Aldaci oldugunu yazir, diistintir ki, epos diisiincasino uygun olaraq
ola bilor, Domrulun xatununun da adi ilaha Aylanunun adina uygundur. Aylanu
can avazina can motivinin adi olmagla barabor, ham do 6liib-dirilma motivi ilo do
baglidir. Oliib-dirilma tanrilara, ilahalors xas xiisusiyyatdir. Tanrilara qizlar qur-
ban verilir. Aylanu da tanriya (burada Ay tanriya) qurban verilir (4, s. 23). Onun
goldiyi gonaotlordon biri do budur ki, Domrul Tanr1 saviyyasindon endiyi iigiin
onun hiiququnu camiyyat gabul eds bilmir. Onun kisi hiiququ qorunmur. Dastanda
xatun arina sadiq hoyat yoldasidir. Amma onun eposdan avval yasadigi matriarxat
comiyyatdo gadin hiiququ aparici rol oynayir. Eposda xatuna maxsus olan can
ovazind can motivi islonsa do, matriarxat comiyyatds az basa diistiliir, fordin cani
totem canina bagl oldugu {igiin hami 6z canini qoruyur, ya da matriarxatligin
sonunda, 6liimiin dork olundugu vaxtda sorti olaraq Dumuzi kimi Dali Domrulun
da gadim 6liim moalayinin iradesine gora 6lmaya mohkum edilon xatununun cani
ovazina 6z canini qurban vermasini diisiino bilorik (4, s. 31).

Masalonin maraqli taraflorindon biri mifoloji diisiincads Tanrinin insan kimi
danigsmasidir. Mif diistincasindon galon diinyaya heyran miinasibat boyda ilahili-
yin (ilahi giivvenin) insan kimi tosovviir edilmasidir. Ilahi qiivva — “Dali Domrul”
boyunda Allah insan kimi danisir, alin yazisina amal edilmasina nazarat edir, Oz-
ray1l vasitasila fikrini ¢atdirir. Demali, Tanrigiliq diisiincasi asasinda yasayan, var
olan Domrulun hoyatinda artiq yeni bir donom baslayir: bundan sonra onun omrii
neca yazilibsa, o ciir do davam edacok. Yaxud da: boyun mantiqino asaslansaq,
indiyo kimi el dilinds deyildiyi kimi, “Tarisin1 tanimayan” (burada: Allahini) Dali
Domrul artiq agillanir, aslinds “agillandirilir”. Tiirk Tanrigiliginda gohromanin —
9cdadin (burada: Oguzun) dziiniin Tanrilig1 masolasi var. Tiirk Tanrisini azizls-
diyi daracads habels 6ziinds Tanriliq giicii duyur. Ancaq Dali Domrul boyunda bu
tasavviiriin, inancin zoaifladiyini, yeni bir donomo — Allah¢iliga kecdiyinin sahidi
olurug.

Boyun baslangicinda ilahi obrazin — qiivvonin “Allah”, “Allah-Taala”, “Qa-
dir Allah”, “Haq Taala” kimi adlarina rast golirik (7, s. 376). Burada al qanadli
Ozrayilin adini esidon Domrulun onunla savasmagq istomosini Allah 6ziins asilik
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kimi gobul edir. Boydan homin hissoni izloyak: “Dali Domrul aydir: Maras, Ozra-
yil dedigiiniz na kisidir, kim, adamin canin alur? Ya Qadir Allah, birligin, varligin
haqqiygun, Ozrayili monim gozima gostorgil, savasayim, ¢okisoyim, diirisoyim, -
yaxsl yigidin canin almaya” — dedi” (7, s. 376).

Bu parcadaki montiqdon anlasilan odur ki, aslinda, Domrul “Allah birligin,
varligin haqqi”n1 yaxsi tantyir, hotta ona and da igir, sadocs, onun tanimadigi, yo-
ni gabul etmadiyi Ozrayilin “6zbaginaligidir” ki, Allah-Taala onun (Ozrayilin) da
taleyinin oalinds oldugunu, onun hékmiiylo har seyin bas verdiyini Domrula basa
salmaq istoyir. Habelo, oksino, burada tiirk xarakterindon golon dsli-dolulug,
goncliyin sinirsiz sayilan, duyulan fiziki giiciiniin duyumu ilo Domrul Ozray1l ad-
lanan 6liim malayini cozalandirmagq istayir.

O demokdir ki, artiq Domrulun “agillandirilmasi” marhoalasi baslamalidir.
Indi ona Ozrayilin “yiyasiz” olmadigini basa salmaq gorokdir. “Hag-Taalaya
Domrulun sozi xos golmadi: “Baq, baq, mara dali gavat monim birligim bilmaz,
birligims siikr qilmaz. Manim ulu dorgahimda gozs, monliik eyloya? Ozrayils bu-
yuruq eyladi kim, ya Ozrayil, var, ol dali qavatin gézina goriingil, banzini sarartgil
—dedi, canmi xirlatgil, algil” — dedi (7, s. 376).

[Ikin mifoloji Ocdadin (Oguzun) diinya yaradilisinda istiraki Tanriliq rno-
yindadir. Burada iso ©cdad Domrulun saxsinds (6rnayinds) Allah-Taalanin biitiin
omrlaring sézsiliz amal etmali olan bir bandadir. O, artiq “manliik eyloys” bilmaz.

“Koroglu” dastaninda “dalilik” anlayisi (Dali Hason, Dali Mehtor, Dali
Mehdi) diismoanin iistiine casaratlo gedorak doylismokls sartlanir. Elo dastanin asas
6rnak dalisi Koroglu (tadbirli oldugu daracada dali-dolulugu, risq etmayi sevmasi)
sayila bilor. Mifoloji stiur epoxasi yerini tarixi stiur epoxasina verdikdon sonra bu
kimi elementlor “Dads Qorqud”dan farqli olaraq “Koroglu”da gerg¢okliyin daha
¢ox ifadasi ilo (yurd salmaq, diismanla vurusmag, tohliikali situasiyalarda dalilorin
daha ¢ox gergokliyi nazara almagla ¢ixis yolu axtarib tapmalart va s.) miisayiot
(aslindo, avaz) olunur.

“Dali Domrul”da da gohramanin ger¢ok hayatinin oldugu (ssas: ailagiliyi,
ata-anast) goriiniir. Qohromanin xaos diinyast ila bagliligi onun gerg¢ok davranigla-
rina birbasa tasir edir. Olum (dogulus, var olmaq) — Ocdadin diinyaya, hoyata, to-
biato sirli, mociizavi baxisini, bu gedisdo onun ilahiliyini — Tanriligini tasbit edir.
Domrulun diinyaya galisi haqqinda matnds bilgi yoxdur. Ancaq Domrulun Ozra-
yilla ilk goriisiine kimi belo onun azi yarimtanriligi aydinca duyulmagdadir. Ot-
kom xarakterli, ancaq gonclik — cavanliq havasinda olan, gabagindan yemoaz qoh-
roman, siibhasiz, adin1 Dads Qorquddan alib. Har halda dastanin adqoyma anano-
sina uygun olaraq bela toxmin etmak olar.

S.Rzasoy yazir ki, “dsli”” semantemi “agilli” semantemina tors proyeksiyada
dayanir vo montiqi olaraq bu adla baglh olan qahromanlarin davranislarini xaosa
baglayir. Todqiqat gostarir ki, homin gohromanlar dogrudan da bu vo ya basqa so-
kilda xaosla — xtonik diinya ils alaqali gohromanlardir. Bu mévzuda aparilmig tod-
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qiqatlar da “dali(lik)” semantemini xaosla bagli davranis va keyfiyyatlor kom-
pleksi soviyyasinda tadqiq etmaya imkan verir” (9, s. 157).

Ozrayilin Domrulun goziine goriinmasi ilo onun 6ncoki yasami, diinya, ho-
yat haqqinda tosovviirii bitir. Demak olar, artiq onun aglinda, diistincasinds dorin
tozadl1 bir dovr baslayir. Bu, artiq gahromanin Olumdan basqa Oliimiin da oldu-
gunu anlamasidir. Oliimiin duyumu iso ona Tanrigihgin yox, Allahgiligin taqdi-
minda aydin olur. Tosavviir etmok olar, cavanligina baxmayaraq Allah¢iliq (is-
lamgiliq) tasavviirloring (ger¢oayind) kimi Domrul dliimii fitraton duyub, ¢ox go-
riib. Oguz elinda 6limls {iz-iizo qalmayan, 6limii faktiki gérmoayan gohroman sa-
yila bilmazdi.

Boyda Ozrayilin golisi moaqami iso arttq Domrulun oliimii dork etmasi,
6liimdan 6to olmasina yox, qorxudulmasina hesablanir: artiq qohroman ¢ixilmaz-
liqdadir. Tasadiifi deyil ki, bundan sonra alin yazist mifizminin agilda oturusmasi
aydin goriiniir.

Gozogoriinmaz obraz olan Ozrayila Domrulun dediyindan:

Mars, na heybatlii qocasan?

Qapugilar soni gérmadi.

... Mara, no heybatlii qocasan, degiil bana,

Qadam-bolam toqginar bu giin sana (7, s. 96).

Domrul hayacanlidir, duyur ki, bu oliim ddytis meydanindaki 6liimo oxsa-
mir. 9slinds, Oguz qohromani har yerds 6liimlo rastlasir, bu da homin mogam-
lardan biridir. Ancaq boyda indi Domrul Allah¢iligin mantiqins uygun olaraq Oz-
rayilla iiz-tizo golmali, bu rastlasmani bir alin yazisi olaraq gobul etmoali, Allahin
ona verdiyi 6mri liitf (ilahi pay) kimi gabul etmoalidir.

Ozrayilin Domrula dediyins diqqgat yetirok:

Moars, dali gavat!

...Ag saqallu, qara saqallu yigitlorin canin ¢og almisam!

Saqalim agarduginin monasi budur! — dedi (7, s. 96).

Matn boyunca Allah-Taala ilo yanasi Ozrayil obrazinin da insan kimi danis-
diginin, geyzlondiyinin, shvalca sakitlogdiyinin va s. sahidi oluruq. O demakdir ki,
diinyant duyum, mifoloji obrazlasdirma agilda yaranir, tasovviir olunur, bigim-
lonir.

Dastanda Tanr1 obrazindan Allah obrazina kecidin izlori 6ztinti aydin sokildo
gostarir.

[k golisinds Domrul qilincini styirinca Ozrayil goyarcine gevrilib bacadan
ucur. Maraqlidir ki, bundan sonra da igidliyi ilo qiirralonon Domrul ova ¢ixir, bir
ne¢o goyoargin ovlayir, qayidanda Ozrayil atinin goziina goriiniir. At hiirkiir, onu
yera vurur, Ozrayll bu dom sinasina ¢okiir. Ozrayilin flrsatcilliyi var, magam
gbzlayir, dastan diisiincasinds bu vo basga magamlar diinyan1 anlama saviyyasina
uygun monalandirilir. Allahgiligdan golon mantiglo hokm yerino yetirilmalidir.
Artiq Domrul 6lumii aydinca duyur, bu dofs yalvarir. Boyda bu magamda o,
Ozrayila iz tutur. Buradaki Tanr1 dediyi aslinds elo Allahdir. “Tanrinin birligiina
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yoqdur giiman” — deyir (7, s. 96). Ozrayil Domrula anladir ki, can alan, can veran
Allah-taaladir. Yena Domrul ona “gorklii”, “cabbar”, “sottar” deyo, islam
epitetlari ilo olsa da, “Tanr1” deya miiraciat edir. Yoni acdad diistincasindon galon
ohvalin onu bu tezlikls tork etmomasi dogal goriiniir.

Yucalardan yucasan,

Kimsa bilmoaz necasan (7, s. 98).

Tanrilagsmaq qiidratinds olan, ©cdadin tanriligini anlayan Tiirkiin Allahgiliq
asasinda diinyaduyumu buradan aydinlasir.

Can avazina can. Can — aski diisiincads ruh anlamindadir. Cani itirmok —
dlmokdir. Olmok — yox olmagdir. Oliim hamiso insanlar1 diistindiiriib. Oslindo,
insanlar yox olmaqdan qorxublar. “Dads Qorqud”da 6liimls bagli sohnalords ayri-
ayr1 obrazlarin bu magamda kador, toraddiid, azab va s. ¢alarlari goriiniir.

S.Rzasoy “Oguz mifologiya”si kitabinda yazir ki, “Dali Domrul 6limo qarsi
¢ixib Ozrayilla vurusur. Oliim  diinyasi real diinyanin oksi olan diinya, basqa sozlo,
xaos diinyasidir. Boyda tasvir olunmusg ¢ay Oguz kosmosu ila xaosun — “Yalangi1 diin-
ya’nin arasinda sorhaddir. Xaos kosmosa tars proyeksiyada dayanir. Demak, xaosla
bagli cay bir mokan olaraq kosmosdaki ¢ayin oksi olmalidir. Dogrudan da boyda Dali
Domrulun iizorinds korpii tikdirdiyi ¢ay sulu yox, quru ¢aydir” (9, s. 163).

Agsu rayonunun Kalva kondindon toplanmis yalvarislarda ananin balasina,
nananin navasing, yaxin qohumun dogmasina dediyi “Sono golon qada-bala mona
golsin”, “Allah sonin yerino mani 6ldiireydi”, “Sona dayon giillo mons doyeydi”,
“Qadoo alim” (6) va s. 6rnaklar ulusal diisiincads bu kimi elementlarin tabii ifads
olundugunu (agri-acinin 6ziina aid edilmosi), fadakarliq duygusunu, basqasi (dog-
masi) {i¢iin canindan ke¢moays hazir oldugunu gostorir.

C.Baydili yazir: “Can avazina can” on aski samanizm qalintilarindan sayilir.
Bir azarhini xilas etmak {i¢iin bir can fada edilmali, can yerina can verilmalidir. Bu
can xastonin biitiin azar-bezarini vo giinahlarini 6z {izorino gotiirarok onun basina
firlanir” (1, s. 69). Ozray1l Dali Domrulun canint almaq istayir, o iso vermak isto-
mir. Vurusmanm motivindo can durur. Vurugsma korpiiniin distiinds, kosmosla
xaosun sarhadinda bas verir (9, s. 169).

Ogor dinin mantiqi ilo yanassaq, biitiin olanlar 6ncadon proqramlasdirilib. O
zaman Domrulun ata-anasinin har birinin canini aziz ogullarina vermak istomomo-
lori do dogal (tobii) garsilanmalidir. Ciinki Allah onlart belo yaradib, yani tale-
larini (alin yazilarini) bels yazib. K.Oliyev yazir ki, “Dali Domrulun ata va anasi
0z canlarin1 6vladlar tictin qurban vermokdon agig-agigina imtina edirlor va epos
moatninin valideyn-6vlad miinasibatlori strukturu da agig-agigina pozulur” (4, s. 6).

Allah ““can avazino can” sortini irali siirtir ki, Domrul onun “birligini”, yoni
hokmiinii gobul edir. Atasindan canimi istodiyindo Allaha “kufr s6z sdyladiyine™ gora
bu duruma diisditytinii deyir. Demali, dinin mantiqino gora, o — kafirdir, gtinahini
yumalidir, dinin gqaydasina amal etmalidir; ya kafir kimi 6lmalidir, ya da can avazind
can bulub, Allahin dediyi kimi yenidon alin yazisina uygun yasamalidir. Burada qoh-
romanin durumu ¢atinlosir. Bir az dncaya kimi yers-gdys meydan oxuyan Domrul
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can bazarligma ¢ixir. S.Rzasoy yazir ki, “ikili semantikaya malik saha ham kosmos,
hom do xaosdur. ikili semantikaya malik sahaya daxil ola bilon obrazlar da ikili sta-
tusa malikdir. Domrul ham 6li, ham do diri statutusunda ola bilir. Oguz mifoloji diin-
ya modelinds ikili statusun dastyicilart “dali”” adlanir” (9, s. 170).

Topladigimiz matnlarin tohlili gostorir ki, bir sira usaq oyunlarinda “goxlu
cani olmaq” masoalasi var. Bu baximdan “Cilingagac”, “Palagac”, “Kirkavoy”
(oyunun adi1 rusca yaygindir, “dairavi” anlamini verir) oyunlar1 xarakterik sayila
bilor. Bunlarin har birinds fsal oyuncu ¢ilingi, topu tutmaqla “can™ yigir, uduz-
duqda ehtiyat “‘can”larindan istifado edir, “Hoalo monim filan qodor canim qalib”
deyir, tiikondikds iso ya oyundan qiraga ¢ixir, ya da yenidon “can” yigmaga da-
vam edir (6). Burada siiuralt1 olaraq usaq oyunlarinda “Can avazino can” motivi-
nin elementlarinin yaygin oldugunu goriiriik.

R.Qafarl yazir ki, “Duxa qoca ogli Dali Domrul boy”unda tanrinin amri ilo
Ozrayilin bir igidin canini vaxtsiz almasi etiraz dogurur. Naraziliq boytiyiib Tanri-
insan qarsidurmasina gevrilir” (2). M.Kazimoglu Dali Domrulun aglasigmaz dav-
raniglarint onun gergokdon dalisovlugu ils slagalondirir (10, s. 25).

Yuxarida dindan goalon alin yazis1 montiqini xatirlatdiq: agor Allah Dom-
rulun da alin yazisini bels yazibsa, demali, ata-anasinin fodakarliq etmasi moantiqi
goriinmiir. Ancaq ulusal diisiincadan goalan, insanin fadakarliq ehtiyaci var, bu, ar-
tiq boyun siiuralt1 olaraq aski diistincoys asaslanmasidir.

Basga bir mogam: boyda can (ruh) masolasine yanagma gostorir ki, canin
omrii mahiyyatcas sonsuzdur, biitiin hallarda iso miisyyan bir siirode badondo mov-
cuddur. Canin sirinliyi, badoni yasatmasi, cansiz badonin urvatsiz sayilmasi va s.
gonaatlor Tanrigiligla Allahg¢iliq dusiincasinin arasinda olan ©cdada fitri duyum
Olciisiinda ¢atir. ©gor Domrulun ata-anasi canlarini ogullarina vermak istomirlor-
9, boyun mantiqine uygun yanassaq, onlar Domrulun durumunu 6tmiislor.

Burda masalaya iki ciir yanagsma ola bilar: onlar ya aski Tanrigilig, ya da
Allahgiliq moantiqi, 6lgiisii ilo yasayirlar. ilk baxisda masalo boyda anlasilmir. Sa-
daco, boyda har kas canmin hayindadir. Canlarint ogullarina qiymayan ata-ana
“miixonnat” sayilir; bizca, aslinda, onlar Tanrigiliq donaminin insanlaridir.

Aydin olan budur ki, doli-dolu Domrul “agillandirtimalidir”. “Qargu kibi
qara saglu” anasi da canini vermir. ©gor Domrulun ata-anasi ogullarinin can ba-
zarliginda toraf kimi istirak edir, anlasmaya golo bilmirlorss, durumdan halidirlor,
sadaca, canlarini qoruyurlar, Allahin onlara qoydugu siirs hoalo bitmayib. Allah
istasa, 0zl garar verar. Boyun gedisi bels bir tozadli qonasti yaradir.

Qadininin canint Domrula vermak istadiyinda yeri-goyii, Qadir Tanrini tanig
(sahid) gotirmasi maraqlidir. Demali, boyun gedisi Allahg¢iligin montiqine uygun-
lasdirilmalidir, olaylar uygun magama gatirilmalidir. Domrulun “Karami ¢oq Qa-
dir Tanr1!” deys yalvarist Allahin xosuna golir, gonc ar-arvadin har ikisino 140 il
omdr verir. “Dali Domrulun atasinin-anasinin canini al! Ol iki halala yiiz qirq y1l
omr verdim” — dedi (7, s. 102).
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Goritindiiyli kimi, Allahin sortini Domrul yering yetira bilmir, sonucda Alla-
hin 6zii qorar vermali olur: Domrulun ata-anasinin canini Ozrayila aldirir, Dom-
rulun 6ziina vo arvadia dmiir verir. Oslinda, bu ela “can avazine can” sartinin
Allah torafindon yerina yetirilmasidir.

Sonuc. Arasdirmada Tanri-Allah tozadinin qovusaq noqtasi olan “Dali
Domrul” boyunda ifads olunan maqamlar (Domrulun Szrayilla goriisiinadok olan
hali va sonraki durumu, 9cdad Tanriligina oxsarliqdan ¢okinmasi, aslinds, ¢okin-
dirilmasi, “Can avazina can” sortinin, aslinds, Allah torafindon yerino yetirilmasi
(alin yazis1 mifizminin qobul etdirilmasi), mifoloji duyumda toraddiidlii sayilan
basqa hallar tohlil olunur.

Turk mifoloji diistincasindon golon, Ocdadin yasam ger¢okliyindoa tosdiqini
tapan Tanr1 obrazinin miioyyan tarixi marholods Allah obrazi ilo avazlonmasi ulu-
sal diisiincados tamamils forqli diinya, hoyat gavrami 6lgiisti yaradir. Diinya yaradi-
lisinda istirak edon ©cdaddan (Oguzdan) forqli olaraq sonrakilar tarixi prosesin
sonucu kimi Allah¢iliq 6l¢iisii asasinda yasamaga baslayir. Mifoloji stiurda Tan-
riciligdan Allahgiliga kecidin gergoklogmo morhalslori daha ¢ox dastan diisiinco-
sinds izlorini saxlayir. Ona gora ki, ¢agin ictimai stiura tasir edon an bdyiik imkani
dastanin yaratdig aura idi.

Dali Domrulun saxsindoe Oguz gohromaninin kecdiyi yolun tohlili ulusal
mifoloji diistincoads olum-6liim tozadina farqli baxisin oldugunu, fitri duyumun
oncokindon forqlondiyini (oksildiyini) gostarir.
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